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प्रकाशकीय 


जायरतरी शताब्दी द्॒ष में महात्मी गांधी पर विविध.प्रकाशन 
हुए--होने ही थे । भारत भर का लेखन एवं_ प्रकाशन -एके धार 
गाबी को तरफ श्रभिमुख हो गया । लोगों ने भिन्न-भिन्न हृष्टिकोणों, 
विचारधारापों एवं उद्दं इयों से गाधीजी पर पुस्तक लिखी । हे 

भीढ़ भरे लेखत मे अ्धिकाश पुस्तकें भोड का भ्रग बन हि 
ये भीड भे झपनी इयत्ता नही रख सको । इनमे शुद्ध अय॑-लाम की 
दृष्टि से लिछी गई बुछ पुस्तक भी थीं | जिनको सम्बल मिला दे 
भीड़ में कुछ झ्रागे निकल गई लेकिन जिनके “वादे' या' आइवासन' 
पूरे नहीं हुए, वे शीर्पासन कर गई । 

प्रस्तुत पुस्तक उन रूछ पुस्तकों मे से एक है जो भ्रपवी इयता 
बनाए रखने में सक्षम है--चाहे वे भीड में चलें भ्रयवा भागे पीछे 
रह जायें । यह उन पुस्तकों मे से एक है जिनके अपने स्वर हैं जो 
"हिज मास्टसं वायस' नहीं हैं, जो बादो पर 'अमरबेल' की तरह नहीं 
फलती । 

कल्पना प्रकाशन की गोरवमय परम्परा में यह भपने ही प्रकार 
को एक भनूठा प्रयास है। सजग पाठकों से भपेज्ञा है कि वे इस 
पुस्‍्तक पर भपने विचार बनाए तथा हो सके तो हमे भवयत करें । 

इस पुस्तक के प्रकाशन में भाई थ्रो दी. डी सोनी 'नलिन', 
भरी वोरेन्द्र सकसेता एवं श्री उमेश मित्तल फा जो सहयोग मिला 
उसके लिए मैं हृदय से भाभएरो हूं 


-#प्ण जनसेवी 


अपनी ओर से 


्रस्तुत पुस्तक में महात्मा ग्राधी के विचारों का 
आधुनिक सदर्भ में मूल्योंकन किया गया है। इसमें 
उनके विचारों का मथन शोर माध्य है तो भपनी 
ओर से कुछ स्थापनाएं भी हैं । 

महात्मा झांघी के 'मसीहाई” स्वरूप को उमारते 
की चेष्टा पुस्तक में कहीं पर भी नहीं है। उनके 
विचारों के व्यावहारिक पक्ष को उजागर भ्रवश्य 
किया गया है ! 


इसमें न तो दृष्टि प्रतिरेक की भावता है भौर से 
सदभों से काट कर किसी स्थापना को प्रामाणिक 
पघ्िद्ध करने को चेष्टा है। 


गाधो का जीवन-दर्शन व्यावहारिक पक्ष पर 
्राघारित था । वे किसी भी सिद्धान्त का प्रयोग 
पहले पपने ऊपर ही करते थे । भ्रपने भ्रतुमवों से 
पुष्ट ध्षिद्धास्त को वे सामाजिक फलक पर उतारते 
थे-राजनीति का सम्वल बनाते ये एवं ग्राथिक 
विचारधारा का प्राघार-बिग्दु मात कर उसे सावं- 
अनिक स्वरूप देते थे । परिष्थितिया एवं बदलते 
हुए सदर्भ उनके बिचारों को कसौटी पर बढ़ाते 
रहते थे । इस सारे दोर में कुध विचार धाश्वत 
बने रहे तो कुछ तत्कालीन स्थितियों के उपयुक्त 
“सामयिक'' सिद्ध हुए । पुस्तक में इन दोतों के 
बीच मे सीमा रेखा खीचने का प्रयास किया यया 
है 

पुस्तक जैसी भी है, भाषके सामने है ) प्रकाशन का 
श्रेय श्री कृष्ण जनसेवी को है तदर्थ वे धन्यवाद 

। ' के पात्र हैं। 


--भवानीश्ञंकर ध्यास्त (विनोद 
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चितन की प्रक्रिया 


म्सादात्मा गांधी के निधन के इन दो दशकों मे उन 
पर देश-विदेश में जो चितन हुआ है, यदि उसे भ्राधार मान 
लिया जावे तो उन्हें ग्ुय का सर्वाधिक चचित व्यक्ति बहा जा 
सकता है। पिछले कई वर्षों से गाधी पर विविध हृष्टिकोणों 
एय विच्वारधाराप्रों से बितन किया गया है । 

गांधी बे! विचारों वा म्रथन करते समय विचारक अपने 
ब्यवितिस्वों को उनसे जोड लेने हैं तथा सदर्भों से वाट कर 
उन विचार-बिन्दुप्रों को इस रूप से प्रकट करते हैं कि गाधी 
अपने प्राप में विरोधाभास से ग्रसित लगने लगता है | गाधी 
के साथ यह प्रन्याय उनके सीध्र भालोचकी मे किया हो-- 
ऐसी बात नही है । उनमे भक्तो, भनुयाधिभ्रों एवं समर्थकों ने 
गांधी वो दाशनिक अथवा युगविन्तक के रूप में लेने के 
स्थान पर एक 'लेबल' के रुप मे लिया हया विसी ऊनसे मच 
पर उपदेश की मुद्रा मे बंठे किये मठाधीश प्रयवा धाप्ल 
यावप बहने वाले मसीहा के रूप मे उसे उभारा। उसे ऐसे 
घत्वस्तरी' के रूप में स्पापित किया जिसके पाप सभी व्या- 
पियों का उपचार प्राप्य हो सरता है। उसमे एश साथ किसी 
राजनेता, समाजसुघारफ, दार्शनिक, शिक्षक, धमं-माप्य- 
ढर्ता एव न जाने वितने प्न्य रूपों के “विराट स्वरूप” वा 
दर्शन किया । 





इग राय हवों के पीछे निद्वित स्तार्थ परिलक्षित रहे। 
प्रषगे नाग के साथ गांधीयाद की 'तम्ती' लगाने को अभि 
यान उन्होंने इसलिए आरम्भ किया बरयों कि जय अस्य उपाय 
चुप गए तो शामाजिक मास्यता पा मात्र "पासपोर्ट यही रहे 
गया था। 

इसके विवरीत, विरोधियों की प्रतिक्रियाओं में भी 
गांधी का सही मंघन हुआ हो--ऐसा नही लगता । उन्होने 
गांधी की देते के धागे प्रश्नवाघक चिछ्ठ लगाकर ही उसे 
सोचा; संश्षय की पृष्ठभूमि में ही विधार दिया; 'रिजेंट' 
करने के भाव रे ही उस पर युछ कहा । यदि 'भवतों' गे मात्र 
ओऔपचारिबता का निर्याह परमा ही पर्याप्त समझा सी 
विरोधियों गे 'नकारमे' मात्र में ही प्रपने बर्ंब्य की इतिशी 
रामभ ली । गांधी के बिरोधी उनको उन महास विभारतों 
थी श्रेणी मे रसने को तैयार मही है जिन्‍्होंने शिल्पियों सी 
तरह प्रपनी छुनियां लेकर युग के प्रगगढ़ पत्थरों फो गयीं 
तथा उममें अधथे प्रफट करने की क्षमता भरो; सिभकाएों की 
तरह प्रपनी तूलिकाप्रों से मूर्त-प्रमूत भाव दिए तथा दा 
निकों पी शरह 'रास्य' के दर्शन से युग के लिए ढुछ्ध स्पा 
रांदेश दिए । 

हमने ऊपर की दो विद्यारधाराओं का णो ध्राकृण्तो 
किया है, उनमें दो किनारों के द्टिकोणों के भाय हैं; अर्ति 
रैक फी रामस्या है तथा गिहित स्वार्थों की पृष्ठभू्‌गि में विन्नार 
प्रकट करने को प्रक्रिया है। भक्तों एवं 'विरोधी' दो्नी 
पपती यात को धंतिम रात्य के रूप में कहते भा रहे हैं; इगर 
प्रागे जैसे उनके विघारों के 'टमिससा' प्रथवा फुलस्टोप! पी 
स्थिति हो । 









१०] 


गांधी के जीवन के परिप्रेक्ष्य में इन विचारों को देखें तो 
हमें उस उदार चितन एवं सत्य के साथ साक्षात्कार की बात 
नही मिलती जो महात्माजी के जीवन की एक विशज्येपता थी । 
उनका जीवन 'खाइयां' पाटने मे बीता था। वे दो दूरियों 
के बीच में पुल वन जाते थे तथा विरोधी विचारों मे भी यदि 
कही “साम्य' की ध्वनि आती तो सत्य के साथ होने वाले 
प्रयोगों में उसे सम्मिलित कर लेते थे । 


जिन लोगों ने गांधी के नाम का अपने हितों में 
प्रयोग क्रिया वे “इसलिए अपराधी है क्योंकि 
उन्होंने गांधी के उस स्वरूप को प्रोन्नल कराने का प्रयास 
किया जो साधारण जनता के बीच में सघर्धों के सहयात्री, 
अनुभवों के भागीदार एवं महभुक्ता के रूप में उभरा था। 
यहां सतकंता की आवश्यकता इसलिए भी ग्रपेक्षित है क्योकि 
इन प्रयासों से गांधी कही इतना 'ऊचा' नहीं उठा दिया 
जाते कि साधारण व्यक्ति के 'पहुंच' के बाहर हो जाय । श्रंघ- 
श्रद्धा सामयिक महानता तो दे सऊती है पर धाश्वत स्वरूप 
का निर्माण नही कर पाती । 


गांधी की प्रस्तर मूर्तियों का स्वरूप यदि चित्तन के क्षेत्र 
में उतर गया तो वे केवल 'दर्शनीय' झथवा 'पूजनीय' बनकर 
रह जाएगे। 'ऊचाई' के भय से यदि उन्हें जन-जीवन में नहीं 


उतारा तो भाधुनिऋ परिप्रेद्य में उनकी उपयोगिता नहीं 
रहेगी | 


महात्मा गांधी के जीवनकाल भें भो कई लोगों का 
उनके साथ विचार-साम्य नहीं था। ऐसे भी लोग ये जो 
उनके विचारों के धरातल को काल्पनिक अथवा युटोपियन 


[९ 


ह१ ६ 87 दाट/ग की थे तो हने धो हे भो इश्क हुए 
दिंधांरी के #7द बह री मही जि१! हक उे थे। हा के राजे: 
मं तिद च्ाईपिकः री सो मेटआ में जीव आर पड़े गाँव 
दोहदाव कर के दर भी धरे कह कायम रच । दो पी धवने 
वविहते की विदा (१ उोहददा् धंडवं वाह के तिमोश 
है शय मे हरनाः भी मो चा़ठे ये । युग को साड़ी का धष्य' 
पते करडे उसतीने कव्ठ क5 दि! थ। “गाबोयाद दि अगाफ 
वर अधि है को गे सर्द कर रा जाय़े। शपिव 
ग्रह] कभी हष्ठ मठी होंदे । मद बॉषोगाद रिशी 
जापदाबा का हो दृदरशा मद हो हो उणदा विनय उधर 
ही होगा परि मुझे देटी मूरु है दाह मधु दी हि. जिन 
पाषों हे (हैं जिया दे मह्यद्राप तक मी मत रहे गई 
मो मुछे बदुग द ले होगा | कोई पर सही ढ़ हि हैं गोपी 
का अगुपादी है। पद पर्याट्स है हि मैं क्रय मेरा पगूपाती 
बनता रहे । हैं जागता # कि मैं सवप मेरा विलता प्रपूर्ण 
दनुपापी ए क्योंकि हैं. उत विश्वासों हे अनुमार रह नदीं 
राश्ता जिनका मैं गायन करता है * 

ग्रह धन बह उठता है कि ऐसे ब्यन्ति को कैद्रस 
मसीहा बनाकर पूजना वस्तुत: उसका उपदास करना होगा । 
ये कभी भी विसी वाद का उसे रूप में निर्माण करता नहं 
चाहते थे जेगा आजवत प्र॒य॑ दिया जाता है। उत्होंते प्रपते 
जीवन को रात्य के मार्ग मे प्रयोगों तक ही सीमित रखा। 
प्रयोग में सफलता तथा भसाफलता दोनों ही समवर है पर एक 
प्रयोग दूरारे प्रयोग को जन्म एवं क्रमवद्धता तो देता ही है । 
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प्रयोगों पर सम-सामयिक प्रभाव भी पड़ते हैं--उनका साम- 
पिक महत्व भी बनता है। पर प्रग्रोग फिर भी साधन हैं 
साध्य नहीं। वे विधियां हैं, विधान नहीं; प्रक्रियाएं हैं 
निर्माण नही। 


गाँधी पर चिन्तन करते समय खुले दिमाग से विचार 
करना अपेक्षित होगा | अभी तक जो देश-विदेश में उनके 
बारे भें बिचार बने है वे स्वयं बताते है कि उनमें सोचने 
वालों का दृष्टिकोण कितना हावी रहा। गांधी कौ मृत्यु के 
बुछ वर्षो वाद तक उन्हें सोवियत रूम में. एक 'प्रति- 
क्रियावादी”' माना जाता रहा; उन्हें एक ऐसे व्यक्ति के रूप 
में पहचाना जो 'लोगो की धार्मिक भावनाग्रों के थोषण से 
अपना हिल सपादन करता था! तथा “भारतीय स्वतत्रता का 
समर्थन भर अग्रेज सरकार का विरोध करने का स्वांग 
रखता था|” इस धारणा के मूल में यह हो सकता है कि 
रूस में ध्मं की ही एक प्रतिक्रियावादी ताकत के रूप में 
अस्सन! दी गई है जबकि गांधी ने अपने सजी दुतों को एक 
हो धुरी के रूप में धर्म को स्व्रीकारा। स्वालित युग की 
समाप्ति घर जो विचार-वीथी बनी उसमें गांधी पर होने वाले 
चिन्तन में मौलिक भन्तर दिखाई दिया । प्रो० लिटमैन गाधी 
को एक ऐसा मौलिक व्यक्तित्व मानते है जिस्तका मूल्यांकन 
तक के सामान्य नियमों की कसरोटी पर नहीं किया जा 
सकता। प्रों० बालवुशेविक के अनुसार कुछ सोवियत 
लेखकों वी गांवी के बारे मे गलत धारणा के मूल में गांधी के 
व्यक्तत्वि की जटिलता एवं उनके सम्बन्ध में पूर्ण जानकारी 
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का ग्रभाव है । बाद के सोवियत लेखक इस इकतरफा हृत्टि- 
कोण से ग्रस्त नही हैं और उन्होंने गांधी के बारे मे वैज्ञानिक 
चिंतन किया है । उनकी पुस्तकों में गांधीजी को हम भारतीय 
स्वतंत्रता के: एक प्रभावशाली नेता, एक महान देशभक्त, 
अतर्राष्ट्रीय मैत्री भाव के समर्थक और झाव्वस्त मानवतावादी 
के रूप में देख सकते हैं । ” * जो हो, गांधी के वारे में देश- 
विदेश में चिन्तन की जो प्रक्रिया है उसमें पूर्वतर्ती विचारों 
को नए परिध्रेक्ष्य में देखने की प्रवृति परिलक्षित होती है। 
विश्व में गांधी पर चिन्तन मात्र अ्नीतमुखो नही है । 

गांधीजी मूल्यों के संक्रमणकाल में जिए थे। उन्होने 
'सक्रांति-जन्य/ थातनाओं को भोगा था तथा मूल्यों के 
पुननिर्माण मे योग दिया था। उन्होंने कालक्रम से घिसे-पिटे 
एवं धूमिल विचारों पर नया पेन्ट चढ़ाया एवं उन्हें अपने 
भाष्य से सामयिक परिस्थितियों के ढांचे में बिठाने में योग 
दिया | वे जहां उदारमना एवं संत स्वभाव के रहे वहां 
“मूल्यों! एवं सिद्धास्तों के प्रघ्न पर समझौतावादी नही बने 
झौर उन्होंने उचित क्ठोरता एव पूर्ण निर्भयता का प्रदर्शन 
किया । 

इस पुस्तक में हमारा लक्ष्य यही रहेगा कि गांधी जी के 
बिचारों का विवेचन करते हुए आधुनिक परिप्रेक्ष्य में उनकी 
उपादेथता का झ्राकलन किया जावे । गांधी के स्वय के विचार 
भी परिवतंन की प्रक्रियाओं मे से निकलते हुए परिपवव हुए 
थे--उन्होंने प्रपने विचारों को सामयिक्र संदर्भों में क्रियात्मक 
रूप देने की चेष्टा की थी; परिस्थितियों से उनक्री सगति 
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बिठाने का प्रयास किया था और अपने सिद्धास्तों को बार-बार 
कसौटियों पर चढ्ाया था। 

आज वीस वर्षो बाद उन छिद्धान्तों की शाश्वतता 
अथवा सगति असगति पर पुनविचार अपेक्षित है । इसी 
प्रकार का एक प्रयास झागे के अध्यायों मे किया हुभा 
मिलेगा । 
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सामाजिक फलक पर 


शाप दर हा मातकहवारी समाज गुष/रत रत 
पिविटाओजा थे ६ पसहे मश्त के किफत भो प्रपोग करतेयेदे 
सामाजिक परावव पर ही सम ही सर ये धौर माजप की 
गरिमा में कि हो के कारण एए समराज-मुप्रारफ के रुप 
में हो के रोहित घौर सफल ही साते ख। वरिश्यितियों ने 
उसे राजमीति के मोह वर सार राह कर दिया - इससिएं, 
वैयोंहि रारसी। से एट्ठोी सामाजिक जोयल मी बत्यना 
मम्भय मही थी भौर राजनीति जीवन का देतला प्रभिन्‍्त 
झग दन थुकी थी हि सभी प्रस्य गतिविधियां रिसी ने विसी 
झूप में इसमे साप्तद थी। 

गांधी राजनेता के रूप में मफल हुए अथरों प्रभधफल, 
यह धागे देखना है। भी तो इतना कहना ही पर्याप्त है हि 
राजनीति वी सहचरी कूटनीति प्रयदा स्वायं-परता झत्रवा 
असत्यवादिता उन्हें उपकरण के रूप में स्दीकाय॑ नहीं थी। 
वे राजनीति की “शुद्धि! मे लगे थे फलतः “शुद्ध (मात्र) 
राजनीति उनकी पहुंच के वाहर थी। यदि राजनीति की 
उपरोक्त कल्पना रात्य मान ली जाय तो गाधी परिस्थयितिगत 
राजनीतिन्न एवं स्वभावगत समाज-सुधारक थे। 

उनकी 'राजनीति' भी धर्म से निकली हुई एक क्रिया- 
सात्र थी, बे धर्मं-विहोन राजनीति को मात्र 'कूड़ा कचरा' 
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मान कर उसप्तका निरोध करने के पक्ष में थे । ? 


भ्राज के राजनीतिन्नों में जो साहस का अभाव है उसका 
मूल कारण सत्ता की तृष्णा है। सत्ता का सम्बन्ध चुनाव 
से चुताव का मत से भौर मत का जनता के विभिन्न वर्गों 
को खुश रखने से है। यदि 'खुश' रखने की बात का निर्वाह 
ही करना है अर्थात्‌ सत्ता तक पहुंचने के लिए मतों को 
सुलभ करना है तो फिर ऐसे किसी भी कार्य को भिड़ों 
का छत्ता समझ कर छोड देना पड़ता है जिससे “जनता 
नाराज हो जाय या वर्ग-विश्येप के हितों पर करुठाराघात 
हो। दूसरे शब्दों में जनता का विरोध मोल लेकर सुधार 
करना पग्लाज के राजनीतिज्ञो के लिए दुप्कर कार्य है। 


गांधीजी सत्ता-प्रेमी नहीं थे; राज्य-सत्ता से अलग 
रह कर भी उस पर अ्रकुश रखने वाले सत थे। उनका 
जनता पर जबरदस्त प्रभाव होना ही था और उन्होने उस 
प्रभाव का समुचित उपयोग किया । वे विरोध से विचलित 
होने वाले नही थे; निर्भीक थे भ्रतः स्पष्ट वक्ता थे, विचारक 
थे भ्रत: सुलभे हुए थे; समाज की कमजोरियां जानते थे ग्रतः 
निदान मे सक्षम थे । 


उन्होंने समाज की खोखली जडों को पुनः दृढ़ घरातल 
दिया-धमनियों में नया खून दौड़ाया-जीवन को एक गति 
दी भ्रौर वति को हृढता। गांधी मानवता के बटवारे में 
नहीं, समग्रता में विद्वास करते थे । वे हिन्दू, मुस्लिम, सिख, 
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ईसाई के 'लेवल' के नीचे झुद्ध मातव का दर्शन करते थे जो 
हे मानव है फिर सिख अथवा ईसाई अथवा हिस्दू 
॥ 

' धर्म को संकीर्णता पर आधारित वर्ग-संघर्ष दंगों 
अथवा बलवों को जन्म देते हैं; उसका वीभत्स हृश्य हम 
अलीगढ़, अ्रहमदावाद एवं अन्यान्‍्य स्थानों पर देख चुके हैं । 
गांधीजी ने इस रोग को प्रारंभ से ही पहचान लिया था । 
धर्म को सीमाओं में वांघगे चाले संकीर्णता से सोचते हैं-» 
अन्य धर्मों को पारस्परिक सशय से देखते हैं;'स्वघम! की 
वरिष्ठता एवं भरन्‍्य धर्मों की लघुता में विश्वास करते हैं। 
यही मूल है--इसके झ्रागे विस्फोट है, विप्लव है, प्रशांति 
है । संशय की दीवार प्रेम के स्वच्छन्द आवागमन को 
रोकती है । 

“मेरी हिन्दू धमंवृत्ति मुझे सिखाती है कवि थोड़े या 
बहुत श्रशों में सभो धर्म सच्चे हैं। सबकी उत्पत्ति एक ही 
ईदवर से हुई है परन्तु सब धर्म भ्रपृर्ण हैं, वर्योंकि वे भपूर्ण 
मानव-्माध्यम द्वारा हम तक पहुंचे हैं। सच्चा धुद्धि का 
श्रांदोलन यह होता चाहिए कि हम सब अपने-अपने धर्म में 
रह कर पूर्णता प्राप्त करने का प्रयत्न करें । 


घम के नाम पर अत्याचार करने ग्रथवा सूत-खच्चर 
करने की स्वीकृति नहीं मिल सकती यहां धूम में श्रद्धा 
ग ढकोसला झ्रा जाता है। बह श्रौपचारिक बनकर मात्र 
एक संप्रदाय का रह जाता है। “जो मनुध्य भ्रपने धर्म के 
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हृदय तक पहुंच जाता है वह स्वतः ही दूसरे घ॒र्मो के हृदयों 
तक भी पहुंच जाता है। * गांधो ने इस प्रकार अपने घ॒मं का 
निर्वाह करते हुए अन्य धर्मों के प्रति सहिष्णुता की शिक्षा 
दी। अनुभवों के श्राधार पर उन्होने सिद्ध क्रिया कि (१) 
सारे धमम सही हैं (२) सब धर्मों मे कुछ न कुछ चुटियाँ हैं 
(३) सारे धम्म हिन्दू धर्म की तरह (मुझे) प्यारे हैं। यह 
मानव -माध्यम की कमजोरी है कि वह अपनी अपूर्णता 
में धर्म को झयूर्ण बनाने मे मोगयदान करता है| 

आज के भारत में भो ये विवार पूर्णतवा सही एवं 
प्रभावशाली हैं। ये ज्योति-अण्‌ हैं जो विखर-बिखर कर 
सप्राज को प्रकाश देने की श/इवत स्थिति में हैं । 

गाधी धरम से प्रधिक धार्मिक व्यक्तियों की कमजोरियों 
से परिचित थे । रोग के वास्तविक कारण तोबे हैं जो 
अपनी स्थिति सुरक्षित रखने के लिए धमं के नाम पर नए नए 
नारे देते हैं; पूजापाठ, आउम्बर, घूपदीप के माध्यम से दूसरी 
विधियों से 'अलगाव करते हैं। 

आ्राज के भारत में भी यह रोग क्रोनिक (विपम) 
बस गया है जो प्रपनी विस्फोटक स्थिति में है। शास्त्रो की 
प्रात्मा से सदर्भों को काट-छाट कर भ्रस्तुत करने वाले 
मठाधीश या फतवे देते वाले मुल्ला लोग भभी भी 
अवमर पा कर वँभनस्प की भाग सुलगा देते हैं। पिछले 
दिनों भ्रस्पृष्यता को ज्षास्त्र-सम्मत सिद्ध करने का जो 
असफल प्रयास क्या गया, उसके विरुद्ध देश भर का 
जनमत विद्रोह कर उठा था-पर सामाजिक विधटन की 
पर्वाह उन्हें बयों हो जो “फतवे' देना जानते हैं अपनी गदहिया' 
पक्की रखते हैं या ऊंचे भासनों से उद्धोपणाएं प्रथवा 
] क्वा क्र ब्&छ8छक्तत्क:59 
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आप बावय परेसने हैं ? धरपृरयता हिंद समाज के झरीर 
में बोद हो या ये हो, मडाधीयों की 'भीविका! को कायम 
रतने थासा गायन तो हो हो यरवा है। इग परिप्रेष्य में 
देसे तो गांधीनी के ये याबय सुयवराणों का स्वरूप धारण 
कर सते 
भारत थी अद्े समस्या हिस्दू मुस्लिम बैमनस्य है। 
गांधी ने दोनों सम्प्रदायों को संवाद की स्थिति में लाने 
का प्रयास किया -दोनों का ध्यान राध्ट्रीयता की समस्या 
की तरफ से जाकर धर्म के समीर्ष दायरे से हटाया ताकि 
स्वतत्रता मे; यज्ञ में वे साझीदार थन सके | उन्होंने अपने 
ग्रापको ईश्वर मे गमदित कर दिया। उसका ईश्वर रढ़ 
श्रय॑ में कोई भवतार या पंगम्बर न था यहिर कुछ भौर 
ही था। “मेरे लिए सत्य भौर प्रेम ही ईश्वर है। ईश्वर 
नैतिकता ्रौर निर्भवता है। ईश्वर जीवन झौर प्रकाश का 
स्रोत होते हुए भी इन दोनों से ऊपर और पृथक है।” * 
ईदइवर को सत्य की व्यापक्रता से जोड़ ऋर गांधी में उसे 
वह 'विराट' स्वरूप दिया जिसे कोई भी धर्मावलंबी दरिया 
भ्रेजर्वेशन! के स्वीकार कर मक्ता है । 
गांधी, युग के दिखावे भौर 'हिपोक्रिसी' को जानते थे । 
उनकी मान्यता थी कि “जिस तरह मैं वेदों या कुरान के 
प्रत्येक दाब्द को ईदवर-प्रेरित नही मानता वंसे ही बाईबिल 
के प्रत्येक शब्द को भी ईद्वर-प्रेरित नही मानता, बेशक 
इन पुस्तकों की समस्त वाणी ईइवर प्रेरित है' 
भेरे लिए बाईबिल उतनी ही झादरणीय घमं-पुस्तक है 
जितनी गीता या कुरान ।” युग का दिखाबा यह है कि 
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बह धर्म के मुखोटे से शैतान का रास्ता सहज बनाता है। 
गांधीजी ने आज के यूरोप को ईसाई धर्म की भावना का 
प्रतिनिधि मानने से इन्कार किया था और शतान भावना 
का प्रतिनिधि माना क्योंकि “दंतानत की सफलता तव सबसे 
अधिक होती है जब वह अयनो जत्रान पर खुदा का नाम 
लेकर भ्ाता है ।”* 


गांधी ने सत्य को ईश्वर माता, इसका अर्थ यह हुआ 
कि उनकी हृष्टि में असत्य पर आधारित सभी काम अधामिक 
एवं प्रनंतिक थे-यदू स्थिति वास्तव मे धर्म ग्रोर ईश्वर के 
प्रचलित प्र्थ से विल्कुल कटी हुई अपने झाप में मोलिक थी 
और इसीलिए उन लोगो को सहज प्राह्म थी जो धर्म के 
चाहरी (भोतिक) एवं घिनोने स्वरूप से असंतुष्ट थे। 
गांधीजी सत्य भौर ईश्वर को एक दूमरे का पर्याय मानते थे। 
उनका विद्रोही उस ईश्वर को ईश्वर मानने को भी तैयार 
नहीं था जो भप्रसत्य का अथवा अन्याय का ईश्वर हो--वे 
उसकी पूजा करने से इन्कार करते ये। जब ईश्वर में 
'ईश्वरत्व' ही न हो तो फिर 'वबंदे” में वदगी क्यों हो ? 
धर्म तक मनुष्य की पहुंच मानेव-माध्यम से ही होती 
है। चू कि मानव-माध्यम अपूर्ण है श्रतः धर्म भी थोड़ी 
बहुत मात्रा में भ्रपूर्ण है। मनुष्य की पूर्णता अपने धर्म के 
दापरे भें रहकर उसको 'पूर्ण' बनाने मे है-इसका तात्पर्य 
है कि दबाव प्रथवा प्रलोभन से धर्म-परिवर्तन करना 
दोषपूर्ण है क्योकि जिस धर्म को अंगीकार करने को वात है 
बह भी तो मानव-प्राध्यम के कारण 'अपूर्ण' ही है । प्रपूर्णता 
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से अपूर्णणा को तरफ प्रस्थान करने से तो समस्या का समा- 
घान हो नही सकता। 


गांधीजी के जीवन-काल में भी ईसाई मिश्नरी 
हसिजिनों, दलितों एवं गरीबों को प्रलोमनों के ग्राघार पर 
अपने धर्म में दीक्षित करते थे । आज की स्थिति उससे भी 
ज्यादा भयावह है | नागालेंण्ड में ईसाई मिशनरियों की हल- 
चल और नए प्रात का निर्माण; पादरी स्कॉट का निष्का- 
सन, कासा योजना की अतरनिहित भावना ये सब बातें 
हमें यह सोचने के लिए बाब्य करती है कि गांधी पी 
चेतावनी आज भी उतनी ही सार्थक है जितनी उनके 
जीवनकाल में थी! 


उन्होंने कहा था कि, “मुझे ईसाई घधमं-प्रचारकों की 
एक रिपोर्ट पढ़ी हुई याद है जिसमें बताया गया था कि 
प्रत्येक व्यक्ति का धर्म बदलने में कितना सर्च हुमा भौर 
फिर प्रगल्ली फसल के लिए बजट पेश किया गया था ।//* 
इस फसल के लिए गरीबी, पशिक्षा एवं अज्ञान खाद का 
बम करते हैं | गांधी के विचारों में धर्म-परिवतंन के पांछि 
जो भावना है वही सामाजिक पश्रगुरक्षा के तिए उत्तरदायी 
है। वे न तो हिन्दू को ईसाई बनाना स्वीकार करते थे प्रौर 
न ही ईसाई को हिन्दू बताने के पक्ष मे थे । “यदि कोई ईगाई 
भगवदगीता से अ्रभावित होकर मुझ से कहे कि मैं हिस्दू 
बनना चाहता हूँ तो मैं कहूँगा नहीं, तुम्हें भगवदुगीता जो 
दे सकती है वह दाईविस में भो है । तुमने इगे खोजने का 
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प्रयत्न नहीं क्रिया । अच्छे ईसाई बनते का प्रयास करो ।” 
गाधी के धर्म सम्बन्धी कुछ विचार जो हमें अप्रासांगिक लग 
सकते हैँ उसके मूल मे यही है कि वे धर्म की प्रक्रियाप्रो को 
निजी ग्रास्था का विपय मानते थे तथा उन्हे तर्क से नहीं 
विश्वास से देखते थे। उन्होने “घर्म को प्रत्यन्त व्यक्तिगत 
बस्तु” माना है । यह वात झगर मान ले तो फिर सामाजिक 
परिप्रेक्ष्य में धर्म के नाम पर विवाद नहीं रह सकता | 

» गांधी ने आत्मानुशासन एवं आत्मनियत्रण के प्रयोगी 
के माध्यम से जो शक्ति प्जित की थी वह साधारण मान 
में आ पाना कठिन है । उनकी झहिसा मे कायरता की घ्वनि 
नही निर्भवता का नाद था । वे व्यक्ति एवं समाज में झनु- 
शासन प्रौर ग्रात्मनियंत्रण के पक्षपाती थे। हम यह बह 
सकने की स्थिति में तो नही हैं कि गांधीजी के ग्रात्मानु- 
शासन एवं आत्मशुद्धि के विचार बतंमान परिश्रेष्य में 
ग्रसंगत है। गाधी उसमे सफल हुए इसका मूल कारण 
उनके व्यक्तित्व की 'पूर्णता' भ्ोर प्रयोगों की सिद्धि थी। 
ध्राज का मानव समाज से अपने झापकों कटा हृप्ना महसूस 
करता है--उसके लिए समाज की तरफ से सुरक्षा या न्‍्याब 
का आश्वासन नही है। वह कुंठाग्रस्त है; निराश है और 
विद्रोही है । वह भात्मशुद्धि करे या समाज की शुद्धि के 
लिए प्रावतायी ताकतों से लोहा ले ? प्रात्मानुझामन रखे 
या रोटी के लिए सधं करे ? गांधी के ये वाक्य--'पात्म- 
शुद्धि का भर्थ जीवन की सभी पहुलुप्रों -से - शुद्धि होने में 
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है ।!* प्रयवा, “हर एक झादमी, दुसरे कया ढरते हैं उसे 
मे देखे यल्कि प्रन्‍नो ओर देसे भौर जितनी आत्मशुद्धि कर 
गदे , करे 4१7 प्यवा “प्रसामक्त वाय शक्तिव्द है वयोडि 
अवासर कार्य भगयान की भक्ति है.” उस समय सक सही 
धर्यों मे जीवन में मही उतारे जा सरते जब तरह बर्गन्मधर; 
प्रस्याय, उत्पीड़न, घुटन एवं शोपण-व ते है। पर इसका यह 
प्राशम नही कि मंद्धान्तिक रूप से ये बातें अुटिपूर्ण हैं । हम 
विचार के धरातल पर इसका विवेचन नहीं कर रहे 
अपितु समाज में उड़े हुए प्राणियों मे ऐसी आशा कहाँ 
तक अपेक्षित हो सकती है, इस संदर्भ में सोच रहे हैं। 
डा० राधाकृष्णन के इन विचारों से भी हमारी उपरोक्त शंका 
को प्राघार मिलता है। 

“हम एक ऐसे युग में रह रहे हैं जो भ्पनी पराजय एवं 
मैतिक पीड़ाशों से परिचित है-- एक ऐसे युग में जी रहे हैं 
जिसमें पुरातन (निश्चित) मान टूट रहे हैं; परिचित पद्ध- 
तियों में तरेड़ें प्रा रही हैं। असहनशीलता झौर कटुता 
बढ़ती जा रही है ।* क्या ग्राधीवाद इन टूटती हुई मान्य- 
ताझ्रों और लकवा खाए विश्वासों में कुछ 'सहारा' दे 
सकेगा--यह सोचने का विषय है। 


कुछ विचारक गांधी से इसलिए सहमत नहीं हो पाते 
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ब्योंकि उन्होंने “धर्म” का पुनरोदय किया झौर उसे राज- 
नीति में घसीटा ॥ ऐसे विचारक घर्मं को उस संस्थाबद्ध 
पद्धति के रूप में देखते हैं जो संगठित झाधार पर मानवता 
का ध्रार्थथय करती है और घूृणामूलक है। मानव-गरावव 
में प्रेम का आधार यदि धर्म है तो मानव-मानव मे घृणा का 
भ्राधार भो यह 'संस्थावद्ध सगठित' पद्धति है जिसे घ्म की 
संज्ञा दी गई है। गांधी चूकि संकोर्ण श्रर्थों में घाभिक 
प्रवृत्ति वाले नहीं थे भ्रत: ये विचार उन पर लागू नहीं हो 
पाते॥। हां, वर्तमान परिप्रेक्ष्य मे धर्म को राजनीति से जोड़ने 
वाले व्यक्ति कितने भ्श्ञों मे गांधी जी के धर्म की कल्पना 
से कार्य करते हैं-यह देखने की बात है। अभी तक का 
अनुभव तो इससे मेल मही खाता। राजनीति में विश्व- 
बंधुत्व की वात लाने वाले घ॒र्म के क्षेत्र में उसी सकीर्ण 
'सस्थावद्ध! प्रवृत्ति से सोचते हैं। चुनावों में धर्म के भाधार 
पर मतों का बटवारा होता है, मन्रि-मडल में भिन्न-भिन्न 
धर्मों को प्रतिनिधित्व दिए जाने के प्रश्नों पर मतभेद अथवा 
संघ होते हैं, घर्मं के आधार पर विधेयक बनते या गिरते 
हैं बयोंकि लोग *घामिक भावना्रों को ठेम” न पहुंचाने 
के लिए बड़े से बड़ा समाज सुधार रोकने को तंयार हैं। 
प्रोर ये घामिक भावनाएं भी इतमी कोमल हैं कि जरा-्सी 
खरोच पर हो घायल हो जाती हैं, जरा-सी उत्तेजना पर 
ही 'मानिनी नायिका'-सो 'कोपभवन! में चली जाती हैं। 
अत; इन प्रर्थों में धर्म का रूढ़ प्रथ यदि राजनीति से जोड़ा 
जाएगा तो देश की शांति हमेशा अग्नि-परीक्षाओं मेरों 
निकलती रहेगी । 

गांधी के जीवन की कुछ निजो प्रास्थाभों से हमारा 
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यहाँ कोई मम्दस्थ नहीं है। यदि बेकहते हैं हि “बिना 
उपयास के प्रार्ससा बेजास-गी चीज है” या "उपवास 
प्रांत वा यिशुद्ध रूप है” घयवा “द्रार्थना ने मेरे जीवन 
यो बचाया है इसके बिना मैं बटुत पहले ही पागल हो 
जाता ! या “घरीर के लिए जितना भोजन प्रावश्यक है; 
आत्मा के लिए प्रायंना उतनी हो पझ्निवा् है” तो हम 
उराका सूल्यातल वर्तमान परिप्रेश्य में इसलिए नहीं करते 
क्योंकि थे उनकी निजी प्राम्यापों मे सम्बन्धित बाते हैं। 
गांधी का यह भाग्रह कभी नहीं रहा कि उनकी निजी 
झास्थाप्रों को प्रतिवाय॑ रूप से सावंजनीन बनाया जावे । 


गांधी की सर्वाधिक भालोचना उनके ग्रह्मचर्य सम्बन्धी 
विचारों तथा परिवार-नियोजन के उपकरणों की प्रस्वीकृति 
पर की जाती है। क्षाज सारा देश परिवार के बढ़ते हुए 
आकार--जनसंस्या- के सक्रामक रोग--से ग्रस्त हैं । हर डेढ़ 
मिनट में एक नया झ्रागमन राष्ट्र की जड़ों को खोखली कर 
रहा है । सन्‌ १६६१ मे ४३ करोड़ से कुछ ऊपर की 
जनसख्या १६७१ तक ४५४२ करोड़ से ऊपर हो जाने की 
स्थिति में है। इस अनुपात, से प्रति वर्ष लगभग एक करोड़ 
लोग,भारत की जनसख्या में जुड़ जाते हैं। पूरे देश का 
मानस “सरिवार नियोजन के कृत्रिम उपकरणों के श्रयोग्‌ में 
लगा है;,यदि ऐसे अवसर पर गांधी जी के विचारों को छुरी 
माने कर/चलें तो जनसंख्या की इस -अबाघ श्रयति को 
रोकना सर्वथा भसंभव हो जाएगा । गांधी ने भपने कष्ट सहन 
की क्षमता, नैतिक आचरण एवं आात्मानुशासन सम जो 
'पूर्णता' प्राप्त की थी वह साधारण -स्त्रो-पुरुष में अपेक्षित 
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नही की जा सकती । ऐसी स्थिति में यह कहना कि जते- 
संख्या निरोध का एकमात्र उपाय गरात्म-सयम या ब्रह्मचय 
है और यही रामवाण उपाय है, सफलता के नजदीक ले 
जाने बाला नही है । हम और किसी चीज की उपेक्षा कर 
सकते हैं पर सभवतः इस विषय पर शिथिल होना स्वीकार 
नहीं कर सकते । गांधीजी ने परिवार-नियोजन के कृत्रिम 
साधनों को सर्वथा अस्वीकृत कर दिया था। उन्होने कहा 
कि ?”कृत्रिम साधनों की सलाह देना मानो बुराई को बढ़ाना 
है । उससे पुरुष झौर स्त्री दोनों उच्छु खल हो जाते हैं” 
तथा "डाक्टर लोगों का मानव जाति पर बड़ा उपकोर 
होगा यदि वे संतति-नियमन के लिए साधनों की तजबीज 
करने के बजाय प्रात्म-संयम के साधन निर्माण करें”* 
बपोंकि उनकी राय मे प्रकृति वडी कठोर श्वासक है। दहूँ 
प्रपने कानून भंग का बदला बिना झागा-ीछा सोचे चुकाती 
है। केवल नंतिक सयम से ही हमें नंतिक फल मिल सकता 


है (!* 


.हपारी भापत्ति यह है कि भोगेच्छा स्वाभाविक वस्तु 
है भौर 'भपूर्ण” एवं 'साधारण' स्त्री-पुरुषों से उम्र सयम की 
कल्पना नहीं की जा सकती जो महात्मा गाधो ने प्राप्त 
क्या या। क्त्रिम उपायो के सहारे के बिना स्त्रियों के 
लिए प्रजोत्पति बोझिल हो जाती है तथा राष्ट्र का सस्‍्वा- 
स्प्य डिगड़ता है। गांधी के विचार कि “जो पुरुष और 
३ हिन्दी नवजीवन १३-२-१६२५ 
३ हिम्दी नवजीबन १३-२-२५ 
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स्त्रियां'“'क्ृत्रिम साधनों के पक्ष में आन्दोलन कर रहे 
हैं, वे देश के युवकों की भ्रपार हानि कर रहे हैं” इस परि- 
प्रेक्ष्य में संगत नहीं है अतः परिहाये लगते हैं ! इसका यह 
तात्यय॑ नहीं कि हमें झात्म-संयम झयवा ब्रह्मचयं की शक्ति 
में शंका है। शका तो हमें प्रपनो पूर्णता में है। गांधीजी 
न तो कृत्रिम साधनों के पक्ष में थे और न वध्यीकरण के 
समर्थन में ही थे। उनके मत में “लोगों पर वंध्यीकरण 
का कानून लादना मैं प्रमानुपिक मानता हूं”' झतः “अगर 
कृत्रिम उपायों का उपयोग धाम तोर से होने लगे तो वह 
समूचे राष्ट्र को पतन की भोर ले जाएगा।”* आज 
की स्थिति में महात्मा गांधी के ये विचार अनुकरणीय नहीं 
हैं प्रत: देशहित में परिवार-नियोजन के लिए कृत्रिम उपायों 
का प्रचार प्रसार ही उचित है । 


स्त्रियों के थारे में अनेक मनीधियों ने भिन्न भिन्न 
व्यवस्थाएं दी हैं। मनु जहां “मा भजेत नारी स्वतत्रताम/ 
कह कर युगों तक महिला-दमन का भागीदार बना वहां 
बाई अन्य लोगों ने झपनी-अपनी सुविधा के अनुसार नारी 
वो समय के ढांचे में ढारा। । गांधी जी मं मवतः प्रथम व्यक्ति 
ये जिन्‍्होने नारी को पूरे राष्ट्रीय जनजीवन की धारा से 
जोड़ा तथा उममें के ही झक्ियां, प्रदुंताएं एवं ऊर्नाएं देखीं 
जो पृस्थ-वर्ग में है। मनु से स्पष्ट बगावत करते हुए उन्होने 
चक्त सूत्र को ब्रहा वाक्य मानने से इल्कार कर दिया। 





१ या इंडिया २७०४-२१ 
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उनका विद्रोही धर्मझ्ञास्त्रों की ऐसी व्याख्याशों एवं व्यव- 
स्थाग्रों के सर्वंधा विषद्ध था जो मानदता के झाधे भाग से 
धर्म के नाम पर पडयत्र करते हैं। उन्होंने कहा कि, "कोई 
ऐसी भप्रधिकारो संस्था होनी चाहिए जो धर्म-आास्त्र के 
नाम पर चलने वाली सभी पुस्तकों को फिर से देखे, उनमें से वे 
सारे बचने निकाल दे जिनका कोई नंतिक मूल्य न हो और 
जो घर भौर सदाचार के बुनियादी उमूलों के छिलाफ 
हो |” अन्य मनीषियों एवं सत्तों ने जहां धर्म के मानदंड 
पे मैतिक आचरणों को नापा वहां गांधीजी ने ने तिक आच- 
रणों के भ्रतुकूल धर्म का भाष्य किया । गांधी के लिए सदा- 
चार पहले ओर धर्म-्मनथ बाद की चीज वन गए। पग्राज 
जप धर्म-प्रथों के भाधार पर अस्पृश्यता को सही बताने 
का प्रयास हो रहा है तो फिर गांधीजी के क्रांतिकारी 
विचार ही हमारा पथ-प्रदर्शन कर सकते हैं। 


गांधीजी स्त्रियों को भधिकार देने में दकावट पसन्द 
नहीं करते थे। उनका कथन था कि ('ं- स्थियो के भधि- 
कारों के बारे में कोई समभौता स्वीकार मही कर सकता । 
बतनून थी त्तरफ से स्‍त्री के लिए ऐसी कोई रकाबट नहीं 
होनी घाहिए जो पुरुष के लिए नही है।”'* "हत्री को भ्वला 
मानना उसकी मान-हानि करना है-यह पुरुष का र्थ्री 
हे; प्रति भन्याय है।”? स्त्री मानशिक रूप से उतनी ही 
सक्षम है, जितना पुरुष घत: इस प्राधार पर उप्तके अधि- 
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कारों फो क्षीण करना स्यायसंगत नहीं कहा जा सकता! 
गांधीजी स्त्रियों को मतदान का हक़ और समान काननी 
दर्जा दिलाने की हिमायत करते रहे भौर प्रततौगस्वा इसमें 
राफल भी हुए । 


गांधी जी ने स्ताम्ाजिक क्षेत्र में विद्रोही की भूमिका 
का निर्वाह किया। वे बास-विवाह को प्रामाणिक नहीं 
मानते थे भौर यदि घमं-विधि से उसे सगत भी ठहरा दिया 
जाता तो वे उसे रह करने की हिमायत वरते थे। हिन्दू 
धर्म के व्यंग्य से वे परिचित थें--उसके व्यामोह का उन्हें 
ज्ञान था तभी तो उन्होंने कहा कि "जो लड़की गोद में 
बैठने लायक ही हो उसे पत्नी बनाना धर तो नहीं है, 
लेकिन प्रधमं की पराकाप्ठा जरूर है।”' झतः वे उम 
विवाह को “धर्म-संगत” होते हुए भी नंतिकता-संगत नहीं 
मानते थे । यही नहीं हर अनिच्छा से थोपा हुभा विवाह 
विवाह की संज्ञा प्राप्त ही नहीं करता । “जिस लड़की के 
माँ-बाप उसकी मरजी के बिता या भ्राथिक या दूसरे लाभ 
के खातिर ब्याह दें उसे में विवाहित मानता ही नहीं ।”* 


कानून से जो कार्य नहीं होता उसे सामाजिक प्रति- 
रोध की जरूरत होती है । शारदा एक्ट के समय से जो 
बाल-विवाह कानूनन जुर्म है वही भारत भर में घड़ल्ले से 
गाजे-बाजों शौर रस्म भदायगी से होता है। सामूहिक 


है यंग इडिया १ै८.८-२७ 
२ यंग इंडिया १८.८.२७ 


छह ैए 


ज्ञादियों के प्रवमर पर हजारों वन्‍्याएं नए पा घन 
अनिच्छा मे फेंकदी जाती हैं--उन्हें ऐसे रंगप्ंंचों पर खड़ा 
कर दिया जाता है जहाँ- वे अ्रपती भूमिकाओं तक से 
प्रपरिचित होती हैं। वालु-विवाह वाल-वैधन्य की सम- 
सथां दो पगुवाई करते हैं। गांधी ने बाल-वैधव्य को वेधब्य 
हो नहों माना । ऐसी स्थिति में वैधब्य के लिए बाध्य करना 
पाशविक प्रपयध हैओर उसका निवारण होना चाहिए। 


गोधीजों के दिधवा-विवाह सम्बन्धी अन्य विचार ग्रुग 
बी घारा से कटे बदे से सगते हैं। वे स्वेच्छा से शादी करने 
शो स्वेष्छा से देधय्य भोगने की आवश्यक भूमिका मानते 
हैं। 'जिस्होंने गयाने होऋर स्वेच्छा से विवाह किया हो 
ऐमी बोई विधवा प्रथवा विधुर दुवारा ब्याव करे तो 
देगगो पाप दरार देने याते हिल्दू कानून के किसी भी 
गुधार वो मैं हुए वक्त हिमायत करू गा ।/' गांधी ने दिवाह 
को धातु को पुनर्जेन्म या देद्वान्तर की जिस मास्यता से जोडए 
है बह भोद्दण हा्िक युग में कोई विशेष महत्व नहीं 
राजी । हू है हो ह 

; रनके प्य दियार जो हमे थ्रुगानुकूल नहीं लगते दे 
प्रभात घषया तत्ताक सम्बन्धी हैं।दे किसी तथ्य का 
निर्षय धतिरेष मे केते ये । उनका निर्भेय इस श्षवा उस 
भरे बा होता या। उननजो नेतिशता हां प्रधवा ना तक 
भोषित दो और उम्र जोड़-तोड़ को युजायध नहीं थी 
“यह को मुझे: मूरें जो हरह साफ दिखता है कि गर्भ 


१ ६६ इपघिश्न १६-११-२६ 


गिराना अ्रपराध होगा ””" श्रथवा “हिन्दू पत्ती कौ तलाक 
तो मिल नहीं सकता” जेसे विचार युग-घारा की पकड़ से 
परे हैं। हो सकता है कि वे तलाक के पक्ष में हों पर उन्होंने 
उसका विशेष समर्थन नहीं क्या ।+ भ्राज के भारत में 
गरभंपात भर तलाक सामाजिक जीवन में प्रमुख स्थान पा चुके 
हैं। मर्भवात को कानूनी मान्यता देने की बातें जोरों पर हैं 
तथा तलाक पहले से ही विधिवत्‌ न्यायसगत रूप से कानून 
का जामा पहन चुका है। 

मांधी के ये विचार कि “पति के पाप में शरीक होना 
दत्नी का फर्ज नहीं है'****“जब एक साथी प्रनुशासन नियम 
भग करता है तो दूसरे को बन्धन तोड़ने का अधिकार 
हो जाता है। यहां तोड़ना नेतिक प्नथं अमिप्रेत है, शारी- 
रिक नहीं ”* हमें तलाक की तरफ से जाते हुए सगते हैं 
पर छुल कर समयंन में नहीं घाते | वे नंतिकता की सील 
तो सगाने को तंयार हैं पर 'हस्तादार” करने रो कतराते 
हैं। यदि विवाह की संस्था नंतिक कारणों से 'तलाक 
चाहती है तो गांधी इग उपाय को स्वीकार कर राकते हैं। 
पर उममें उनकी हिचकिचाहट भौर उनका झंनमनापन 
भ्वश्य रहता है। इसका कारण यह है कि गांधी हर 
मनुष्य से नेतिक झनुशासन एवं संयमवृत्ति की अपेक्षा 
रखते हैं भौर हर परिम्यिति में रखते हैं। दे नंतिद्र जीवम 
के नियमों को रेखागणशित के तियर्मों बी तरह हर जगह 
साथू करता चाहने हैं। उनके धूण! मानव की बछ्तता ही 
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श्राज के युग से मेल नहीं खाती फिर इतर बाते तो बाद 
में झाती हैं । 


गांधी ने समाज की हर बुराई का उन्मूलन करने वा 
अभिवान चलाया था। उनकी पत्रकारिता का लक्ष्य 
सामयिक्र समाचारों का प्रसार नहीं अपितु सामाजिक 
चुराइयों का विरोध करना था | गांधी का विद्रोही स्वरूप 
जितवा और फ़िप्ती विन्दु पर परिलक्षित नही हुआ उतना 
चराबबंदी पर दृष्टिगत हुआ । वे मद्यपात को एक सामा- 
जिक झभिशाप, एक ग्नेत्तिक कर्म, एक अत्यन्त घृणित 
स्वभाव मानते थे भौर उसको तत्काल ही बद कर देने के 
, पक्ष में थे। उसमें भ्रागा-पीछा सोचने और समय खोने की 
बात वे वर्दाइत नहीं कर सकते थे । हम उनके विचार तीन 
मुझुय विन्दुओं में वर्गकृत कर सकते हैं। 


प्रथम विचारों के अनुसार “यदि मुझे घटे भर के 
लिए भारत वः मर्दाघिकारी (डिक्टेटर) बना दिया जाय 
तो मैं रावसे पहले तमाम दारावखाने बिना मुआवजा दिए 
बंद करा दूगा। कारखानों के मालिको को मजबूर करूगा 
किवे मजदूरों के लिए मानवोचित परिस्थितिया पैदा करे 
घोर जलपान तथा मनोरजन धर खोलें ताकि उन्हे निर्दोष 
पेव एवं निर्दोष मनोरंजन मिल सब । यदि वे पंसे की ठगी 
को बात करेगे तो मैं उतके कारखाने बद करा दू गा ।”* 
गांधीजी ने वेंसे श्रपनी “डिक्टेटरशिप” से होने वालो 
आाधिझ समस्या पर भी लिखा है पर वे विचार दूसरे विरदु 





है यग इश्िया,पृष्ठ १५६ (२५-६-३१) 


में समाहित होंगे। 

दराब्-बन्दी से प्राय के साधनों में जो एकाएक 
कमी आती है उसकी राज्य कहा तक सहन कर पाएगा 
इस प्रमग में उनके गुभावों के प्नृसार "मैं सौधे फ्रौजी 
सच घदा दूगा झौर सेनापति से प्रपेशा करूगा कि वह 
नई परिस्थिति के प्रयुसार प्रघना काम ययाद्रभव बढ़िया 
चलावे ।””+ प्रम्य बातों में उन्होने सुकाव दिया कि मैं 
भारत का कगाल हो जाना प्दद कछहूया पर मैं यह बर- 
दाइत नहीं कर सकता कि हमारे हजारो लोग धराबी हों । 
अगर भारत में शराव-वन्दी जारी करने के लिए लोगों को 
शिक्षा देना बन्द करना पड़े तो कोई पर्वाह नहीं । मैं यह 
कीमत चुका कर भी द्वाराबबदी करूगा।”२ उन्होंने 
वीडी सिगरेट पर कर लगाने, थोड़ी मियाद वाले कर्ण 
लेने, केन्द्रीय सरकार से फौजी खं में कमी करके उसी 
अनुपात में राज्यों को मदद देने स्‍भ्रादि के अन्य सुझाव भी 
दिए । उन्होंने शराबियों को धड़ाघड़ सजाएं देने की भी 
हिमायत की । 


राज्य के स्तर की ये दो बातें हुई । सामाजिक स्तर 
पर उन्होंने स्वयं वातावरण बनाया। धर्मग्रथों के हवाले 
दिए, राष्ट्र के पतन की भोर इशारे किए, स्त्रियों को इस 
भोर पूरे शक्ति लगा देने का आह्वान किया। उन्होंने 
व्यक्तिगत स्वतत्रता के नाम पर बराब पौने की आजादी 


३ यंग इडिया, पृष्ठ १५५ (२५०६-३१) 
२ यय इडिया, पृष्ठ १५६ (२५०६-३१) 


का उपहास करते हुए लिखा कि “राज्य अपनी श्रजा के 
दुष्यंसनों के लिए इतजाम नही करता ! हम वेइ्यालयो 
का नियमन नही करते अथवा उनके लिए परवाने नहीं 
देते । हम चोरो की चोरी को कुटेव जारी रखने के लिए 
सहूलियतें मुहैया नही करते।”* 


यदि हम इन तीनों विचारो का आज के भारतीय 
जीवन के संदर्भ भे विचार करे तो एंक बात स्पष्ट हो जाती 
है। गांधीजी ने इन विचारो का प्रचार १६२६-२७ से जोर- 
शोर से शुरू कर दिया था| उसके बाद अतरिम रूपसे 
१६३७ से १६३६ तक कई प्रातो में कांग्रेसी सरकारे भी 
बनी तथा आजादी के बाद हमी लोग प्रपने भाग्य-विधाता 
बन गए। इन विचारों के प्रचार के वाईस वर्षों तक गांधी 
जी जीवित रहे तथा आज उनकी मृत्यु को लगभग उतने 
ही वर्ष हो चुके हैं । इन ४४ वर्षों मे क्या मारत में शराब- 
बदी सभव हो सक्री है? क्‍या पूर्ण शराबवदी के लिए 
विधेयक बनाए गए या सरकारी उत्सदों में इसका प्रयोग 
रोका गया ? हमारा ग्ननुभव यह बताता है कि कई मत्री 
और भ्रधिकारीगण मद्यपान केपक्ष में हैं श्रौर इसे 
प्रपने जीवन का अग बना चुके है--उनके लिए इसे रोकना 
कठिन है। कुछ ठोस गरांधीवादी अवश्य इसके विरोध में 
प्रचार करते रहते हैं पर या तो विशाल जनबल उनके साथ 
नही है था वे इसे बनाने में भसमर्य हैं । गांधीजी ने फ्रौजों 
का खर्च घटाने की बात कही वह झाज के भारत में प्रसभव 
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है । हमारो गीमाएं बसे हो प्रमुरक्षित हैं फिर फौजी सर्च 
घटाना प्रपती पराजय को स्वयं बुलाना होगा। पराजित 
राष्ट्र की सरकृति में भी पराजय के भाव उग जाते हैं। 
गांधीजी देश को कंगाल बनाकर भी या शिक्षा प्रमार रोफे 
कर भी इसे (शराब को) बंद करने के हिमायती थे । ये 
दोनों बातें भी भावुकता के श्रावेग मे कही गई लगती है। 


पर गांधी के विचारों का युग-सत्य उनके बताए हुए 
साधनों के पंगुपन से नहीं दबाया जा सवता । भकाल झौर 
बाढ़ के दिनों में, भूकम्प भ्रयवा तूफानों के समय सरकारी 
खजाने से करोडों का खच होता है; उसे भी तो राष्ट्र सहन 
करता ही है--राष्ट्रीय भाय थोड़ी मियाद के कर्जों से भी 
थड सकती है । इन दिनों राज्य लौटरीज का प्रचार भी 
जोरों पर है। झाय के अन्य साघन भी निकाले जा'सकते 
हैं । यह बात अवश्य है कि सभवतः उस अनुपात में न 
निकल पाए जितनी काति की समाचना है। वर वह बात 
सामाजिक धरातल पर ली जा सकती है। हमने परिवार- 
नियोजन के प्रचार का जो प्रभियान चलाया है उससे 
आधा भी सरकारी एवं सामाजिक स्तर पर झराव-बंदी 
के लिए चलाएं तो प्रवल जनमत तैयार हो सकता है। इसके 
लिए मत्रियों एवं ग्रधिकारियों के लिए जिस तरह खादी 
पहमने'की झनिवायंता रखी गई है उसी प्रकार धराब-वन्दी 
की भी ग्रनिवायं दर्त होनी चाहिए। कैक्‍्ल गांधी जयन्ती 
पर चार दिनों के लिए शराव रोक देना तो उस महा- 
मानव की आत्मा का उपहास होगा । 


राजाओं के प्रिवीपस बद करके, झनुचित मुआवजे 











रोक करके एवं ग्याय के अन्यान्य साधन बढाकर के हमें इन 
विचारों को मूर्त रूप देना चाहिए | इसके लिए ऋतिकारी 
कदमों की ग्रावश्यकता है। बेकों के राष्ट्रीकरण का 
कदमस जिस साहस से उठाया गया उस्ती साहस से शराबबंदी 
का कदम उठादवें तो राष्ट्र का सोया हुआ पौरुष फिर जाग 
सकता है। 

गांधीजी व्यक्तिगगरिमा और मानव-कल्याण के पक्ष- 
पी थे। “सजातीय भौर विजातीय की भावनाएं हमारे 
मन|वी तरणगें हैं। वास्तव में हम सव एक परिवार के हैं।''' 
“ईश्वर के झागे सब ग्रादमी समान है। किसी आदमी को 
इसलिए तिरस्कार से देखना कि वह सहधर्मी नहीं है, ईश्वर 
भौर मनुप्य के सामने पाप है ।””* इतना सब कह कर भी 
गांधीजी ने दास्त्र-सभत बण-व्यवस्था को पुष्टि की तथा 
उसे सबल दिया पर अस्पृश्यता को कभी भी सहारा नहीं 
दिया। इसे उन्होने हिन्दू धरम का झग न मानते हुए कहा 
कि इसमें “घर्ती हुई सडाध है, वहम है, पाप है भौर 
उसका निवारण करना प्रत्येक हिन्दू का घमं है, उसका 
परम कतंब्य है /”३ यहाँ तक तो सब लोग गाधी से सहमत 
हैं परौर उनका महान्‌ योगदान भी मानते हैं पर वर्णाश्रम 
धर्म सम्बन्धी उनके सुझाव झाज की परिस्थिति में लागू 
नही होते । ग्राज का मनुष्य भाजीविका की तलाश में लगा 
है-उसे ठोकर खाने भोर खोज जारी रखने के दो कट प्नु- 


१ आत्मकथा २६६ 
३ दिल्ली डायरी २१६ 
३ यरवदा भददिर से ७रे 


भव हर समय होते रहते हैं। अब उसके सामने पूर्वजों के 
घ॒र्मं की मर्यादा नहीं रह गई है । उसका मानम रोटी-मुखी 
हूँ और उसका फर्ज पेट की परिधि तक रह गया है। गांधी 
के अनुसार “वर्णाश्रम धर्म कहता हैं कि अपने दारीर-निर्वाह 
के लिए मनुध्य श्पने पूव॑जों का घधा करे ।/”/ यह बात 
झाज को भाधिक विभीपिका से अमगत है । उनके मतान- 
सार “वर्ण को मैं भ्रवश्य मानता हूं । वर्ण की रचना पीढ़ी 
दर पीढी के धधों की बुनियाद पर हुई है ।'”* जन्म से धों 
की प्निवायंत्रा जोडना घाज के युग मे सभव नहीं है। 
विवेकानद ने करमें से मानव की श्रेणी का निर्धारण क्रिया 
धा- यदि गांधीजी जन्म से धये को सम्बन्धित करते हैं तो 
वे समसामयिक घारा से कट जाते हैं। जाति-श्रधा के उत्मू> 
सन में तो ये इसलिए त्रातिकारी लगते हैं वयोकि इससे 
सामाजिक भेदभाव, मानव-मानव में प्रस्तर दूर होने की 
संभावना निहित है पर वर्णाथम-घमम की पुष्टि में वे इस- 
लिए असफल सिद्ध होते हैं क्योंकि इसमे एक झाधिक पद्षा 
जुड्ा हुआ है तथा प्राधिक मामलों में एक न॑तिक शिक्षा 
देने वाले सत से इतनी भधिक झपेक्षा करना भी ठीक मद्ी 
सगता । गांधीजी के झ्ध-नियोजन के सिद्धान्तों की चर्चा 
करते समय हम इस प्रसंग में भागे विचार करेंगे। 


१ घव इृदिंदा २७-१०-२७ 
२ कर्ज-ब्यवस्का, वृष्ट ४हैन्ड० 


राजनीति + तकनीक का चक्‍कर 


गांधोयाद जैसा कोई सम्प्रदाय नहीं है और मे अपने 
पोछ्दे कोई सम्प्रदाय (बाद) छोड़मा नहीं चाहता ।” ? 
महात्मा योघषी 


“उन्हें उन कुछ महापुरुषों में से एक के रूप में पाद 
किया जाएगा जिन्होंने घुग पर अपने विचार को स्थापना 
की । बहू विचार अहिसा का है ।” --ए४व्ड टोमसन 


/बीसबी दतारदी हिसा के युग के रुप में वर्णित की 
गई है और दजुझे विश्वास है थे (गांघीजी) इस ध्याप्त 
विचार को महान चुनोती के प्रतीक थे। आगे आने बाले 
कठिन एवं अंधकारपमय दिनों के लिए उनके उदाहरण का 
प्रकाश निरंतर दीप्तमान रहेगा और विरोधी तिद्धान्तों 
एवं पारस्पारिक अपमानों के शोर में भो उनकी क्वात ध्वनि 
सुनी जाएगो ४४९ - खाई साउन्टवेंटन 


शायंधी के छब्दों में गांघीवाद को भले ही मान्यता 
सके नकल नमन 3 पक आ+++ ० नल्न्‍प रस 
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नहीं मिली हो पर जिन सिद्धांतों का उन्होंने निष्ठापूर्वक 
परिपालन किया वे अपने आप में ही वाद” बनकर रह 
गए है। गांधीजी के समर्थन अयवा उनकी ग्रालोचना के 
झाधारविन्दु हो उनके ये विचार हैं। उनका अहिता का 
सिद्धांत बहुचचित एवं ग्रालोच्य-बिन्दु रहा है। ग्राज भी 
विश्व की विभीषिका को देखते हुए कभी यह लगता है कि 
इस महात्मा ने संभवत: तात्कालिक उपलब्धि के लिए नहीं, 
श्रपितु शाश्वत झांति के लिए ही अहिसा का प्रचार किया 
था। हिंसा से तात्कालिक सिद्धि तो हो जाती है पर क्या 
बह झाइवत रहती है ? यह विचारणीय बिन्दु है। इसी 
तरह अहिंसा तात्कालिक सफलता के स्तर पर यदि कारगर 
नही होती तो बया उसे त्याज्य मानना चाहिए ? साधारण 
एवं झोसत स्त्री-पुरुषों को तात्कालिक समस्याओं से जूसना 
पड़ता है--उनके लिए तात्कालिक सिद्धि ही पूर्ण सिद्धि का 
पर्याय होती है। उन्हें न तो इतिहास पर भपनी छाप 
छोड़नी है भौर नही किसी युग का निर्माण करना है) 
यह युग-पुरुष का काम है कि वह शाइवतता के प्राघार 
पर सिद्धान्तों का पालन करे और जनता को उसके लिए 
प्रशिक्षित करे । हे 

परमाणु बस एवं प्न्य विनाशक इस्त्रों के युग में कभी 
क्भी ऐसा लगता है कि प्रहिमा एवं शांति का विकल्प 'द्ूष 
बिना है। यह एक ऐसा बढ तथा भ्रपव॒ विचार है कि 
हम अपनी कल्पना में इसे टालमे का प्रयास करें हैँ--पर 
वस्तुस्थिति स्थयनों अथवा उतेक्षात्रों से नहीं बदला 
करती । हे नि 
गांधी ने ध्पने-प्रापकों स्वप्न्टप्टा नहीं माना पर पूर्ण 
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व्य्यावहारिक” एवं सतत्‌ क्रियाशील व्यक्ति समझा । 
उन्होंने यह मानने से इस्कार कर दिया कि नग्न दाक्ति 
राजनीति मे धतिम निर्णायक होतो है। उनके धनुसार 
इस नग्न शक्ति का मात्र विकल्प अहिसा है जो “मानव में 
झपिकार क्षेत्र में महानतम झक्ति है। मानव ने अपनी 
बुशलता से विनाश के जिते महादतम घस्प्रो का आविष्कार 
विया है ग्हिसा उन सदस्ने थाक्तिशाली है | विनाद 
मनुष्य जाति का कानून नहीं है” * उनकी कल्पना को एक 
आंधार भी है और वह यह है छि जीवन जब विनाश के 
मध्य में भी कायम रहता है तो विनाश से ऊचा कोई नियम 
तो होना ही चाहिए। गांघीजी झपने सिद्धान्तों के लिए 
झत-प्रतिशत से नीचे विसी भी प्रतिशत पर समर्पित हाते 
का भाव नहीं रखते थे । उनकी मान्यता थी कि “भ्रहिसो 
एक सा्वभौमिक निपम है भ्लौर इसको उपादेयता विशेधों 
परिस्थितियों में भी रहती है। वस्तुत: इसकी उपयोगिता 
की जाच उप्ती समय होती है जब यह्‌ विरोध के बावजूद 
अपनी क्रिया में सक्षम हो। हमारी परहिसा एक खोखली 
एवं निर्जीव वस्तु होगी यदि उसे भ्रपमी सफलता के लिए 
भ्रधिकारियों की इच्छा पर सिर रहना पड़ा ।” १ 


यदि प्रहिमा का झाधार सत्ताधारी वर्म की स्वेच्छा 
नही है तो उनसे प्रतिरोध घनिवाय हो जाता है। उसे 
अधिकारियों के आक्रोश का शुक्रावला करने के लिए तैयार 
रहना पड़ता है । उसके लिए एक आत्मिक बल वी 
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झावश्यवता होती है जो प्रावतादियों के क्ष्त्रों का छ्ता 
से सामता कर सके। गांधी ने अहिसा को दमन के विकद्ध 
वास्‍्तथिक साघर्ष का प्रतीक मानों । “मैं स्‍ग्लाततायी भी 
तलवार की तीदणता को उगके विरुद्ध तीदणनर धास्त्र सेकर 
बृण्टित नहीं करता भपितु उसकी आाकाशाओं को प्रास्त 
करके करता हूँ। मैं उसके दिरद्ध कोई थारीरिक प्रतिरोध 
नहीं करता । धात्मदस बा जो प्रतिशोध मैं प्रस्तुत केझ गा 
वह उसे इंल्यूड करेगा । यह प्रथम तो उसे चौंकाएगा पर 
अस्त में उम्से मान्यता ले लेगा 3)” ? 


गांघी की भ्रहिसा में कायरता के लिए कोई स्थाने नहीं 
है । कायरता की अपेक्षा तो वे ह्िसता का समर्थत करना प्रधिक 
पसद वररते हैं। दमनकारी ताकतों के झ्रागे घुटने टेकने का 
नाम प्रहिसा नही है। बुराई को देखकर भ्रांख बद कर लेने 
का नाम भी अहिसा नहीं है । प्रहिसा उदासीनता से काम 
नहीं करतौ, सतत्‌ फ्रियाशील रहती है । यह दमन के विरुद्ध 
भयकर लोहा लेती है, शोपय से सघप करती है । इन विचारों 
से स्पष्ट है कि शस्त्रों के मुकाबले में अहिसा के पालन करने 
का भ्रर्थ कष्ट सहन करने की अधिकतम क्षमता प्राप्त करना 


है। 

अहिंसा में सीधी कार्यवाही की वे समस्त शक्तियां 
निहित हैं जो हिसक विधियों में हैं । सविनय प्रवज्ञ५, घरना, 
उपवास्त, अप्तहयोग झादि उपकरणों से झहिसक क्रांति 
लाना सभव है। इन सबके साथ कायरता का तालमेल यही 
बैठ सकता । गांधीजी के विचारों में “मैं एक पूर्ण शस्त्र 
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सज्जित व्यक्ति को हृदय में कायर होने की वल्पना कर 
सम्ता हूं । झस्त्र रखने में यदि कायरता की नहीं तो भय 
की भावना तो निहित रहती ही है। लेकिन सच्ची भहिसा 
बिना पूर्ण निर्भवता के सर्वेयाः झसमव बात है |”? 


अब प्रइन उठता है कि गांधी का अहिंसावाद भ्रयवा 
राविनय अवज्ञा भ्रान्दोलन कोई तकनोक है प्रयवा सत्य के 
लिए किए गए प्रयोगों में से एक प्रयोग-मात्र है। थाघी ने 
इसे तकनीक का श्रोपचारिक जामा पहुेनाने का कभी भा 
प्रयास नही किया । यदि हम प्रग्नेजी झब्दों का सहार। लें 
तो उन्होंने अहिमा के माध्यम से,सत्व तक पहुंच (प्रप्रीव) 
की । प्रहिसा साधन बनी, सत्य साध्य | पर माथन तो भौर 
भी थे, साध्य प्रवश्य भ्परिवर्तित था। ऐसी स्थिति में 
अहिंसा एक अप्रोच थो, अपने पाप में कोई तकनोक नहीं 
थी। गांधी हर क्षेत्र में अहिंसा का प्रयोग करना चाहते 
थे--परिवार में, समाज में, राष्ट्र में, विश्व मे । श्रहिसा का 
क्रिया दोच व्यापक है पर प्रात्मवल, वप्ट सहन, प्रतिरोध 
प्रादि का क्षेत्र भी तो उतना ही व्यापक है। गांधी ने प्रहिसा 
यो भ्राधार बनांमा पर फिर भी सत्य तक पहुंचने का यह 
उपकरण ही रह । प्रहिसा से उन्होंने राजनीति को नेतिक 
स्वरूप देने का प्रयास किया। “पॉलिटिक्स” को “बोरे- 
लाइज” फ़िया | 


गांधी ने अहिसा के लिए जिन भावश्यक दार्तों की 
सीमा रसी थी उन्हें आज के परिप्रश्य में देखना होगा । 
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भरश्मिक भग्धेवद पा जत-पण दर जिभर स्डगाज़ै जो 
नविद प्धपर दर पूर्भ सह तय ग्येष्ट हो। उगमें कष्ण 
गहन करने की पषिटाय गोपा दी --यर मह्दि के आते मूह 
संमधीद के शत! मी जहा हो -हिसी भी परशिशियोति में 
उस जग मे होठा हो), हिंदी में दवा की माना मे करता 
हो। गांधी जद हर वकिशयोर में रहे प्रथम तो उनके 
हदरिएय का घारपंश ही जवरत को तैयार करने में समर्थ 
था किए आजादे प्रात करते का सड़र जतता के विम्िलत 
पर्गी भी एक सूच में घप कर कम करने को थ्रोट्मादि 
परत पा । ये दो यहें वीं जियते घाघार पर मठिसा वा 
परशैसन घणा | गांधी के स्तर का को दूसरा नेता जो 
शब्पमय संघ का समर्थ हो, राजनीतिक फल पर उस 
गमय सही, धोया पौर सुभाष आदि जो सड़े हुए उन्हें गापी 
के ब्यतिसर्य घोर उससे जनित व्यामोदह् में दवा दिया। 
प्रत्येक युग में कोई गे कोई ऐसा ब्यक्तिव सह्या होता है 
जिसो व्यक्तिर्य का व्यामौह पूरी जनता की 'दिप्नोटाइजा 
कर देता है मोर उसके घने जाने वर जो रिक्तता घाती है 
उममें जनता किकत्तेव्यविमूइ होकर मार्य से भटक जाती 
है। कुछ ऐसी ही स्थिति प्राज है। हमें गांधी को भहिसा 
एव पन्‍्य बातों (ध्थिनय भवज्ञा) भ्रसहयोग, घरना, हड़ताल, 
पग्रादि पर इसी रूप में विचार करना होगा । 


गांधी के अहिसा के सिद्धान्त को मात्र काल्पतिक कह 
बार उसका उपहाप्त करने से तो वह 'युटोपियत” नहीं बन 
जाएगा । उन्हें इस पहिसा में, समस्याओं को सही इष्टिकोप 
से देखने भौर उनकी गहराई नापने की क्षमता दिखाई दो 
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थो ) यह तक संगत वात लगती है कि जो व्यक्ति हिसा से 
सत्ता तक पहुंचते हैं वे बिना प्रतिद्िसा के उससे पृथक नहीं 
होते अर्थात हिमा हिसा का ही मार्ग प्रशस्त करती है।इस 
युग में भी भ्रनेकानेक ऐसे उदाहरण मिल जाएये जो उक्त 
तथ्य को सत्यापित करने में समर्थ हैं । पडढोमी प्राकिस्तान 
में माल प्रयूब ने जिस हिंसा के युग का सूत्रपात किया 
यह प्रतत: उसी हिंसा से समाप्त हुप्ा भ्रौर अपने पोछे 
बटुता, घुणा एवं द्वंध छोड़ गया । इण्डोनेशिया के सुकथ; 
घाना के एनक्रूमा एवं प्त्जरिया के बेतवेला। इसी संदर्भ 
के अम्तांत प्राते हैं। भहिसा से भरजित सत्ता को जनवल 
बा अबल रामथेन होता है अत. जनता के व्यापक हिर्तों का 
प्रतिनिधित्व संभव हो पाता है । हिला के प्रयोग वा सीधा 
अर्थ विरोधियों का दमन अभिव्यक्ति पर रोक एवं स्वतश्र 
बिस्तन का अवरोध है। कोई भी प्रजातत्र हिसा के बल पर 
सफल नहीं हो सकता क्योकि खून बहाव र॒ सानव-पूल्यों वी 
रक्षा नही हो पाती । हिमा १र प्राधारित राज्य-सत्ता प्रति- 
हिंसा थे: भप से सगातार दमन-चक्र चलातो हैं एवं समस्त 
_ बक्तियों जुनता से छित कर बुछ लोगों बी तानाशाही में 
निहित हो जाती है । 


गांधी गो प्रहिसा राष्ट्रीय स्तर पर नेतिह लिदधासों 
था एक प्रदुभुत प्रयोग थो। गांघो ने सविनय प्रवज्ञा 
धरासरदोलन एवं अहिसर अति से देश भर से धबल जनमत 
तैयार किया था। राष्ट्र झा मानस स्वतंत्रता बे लिए 
प्रभिमुष्त हो उद्ा। गाष्ो सारे देश के जनदस का पु ज एवं 
प्रतीक बन गये । डन्‍्तर्गाप्ट्रोय विशदों के सफल समाधान 
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में भी अ्रहिसा ने जो योगदान किया वह नगष्य ग्रथह” 
तुच्छ नहीं कहा जा सकता। श्राज समस्याओं के स्माधाः 
युद्ध-शेत्रों में होने के स्थान पर गोलमेज सम्मेलनों में हूं 
सकते हैं-समभझौतों और पचनिर्णयों ने विनाश एवं नर 
सहार से श्रधिक सफलता पाई है। तटस्थ देशों की संख्य 
बढ़ रही है जो किसी भी सैनिक-गठबंधन से लिप्त होकर 
युद्ध के नैतिक भागीदार बनना नहीं चाहते। भ्रहिसा ने 
गांधीजी की तरह, संसार के साधारण लोगों में झपनी जई 
जमाने का प्रयास किया है। 


गांधी के सिद्धान्तों की गूज भौतिकवादी चक्राचौंध से 
घिरे अ्रमेरिका एवं ब्रिटेन; रंगभेद से ग्रस्त दक्षिणी प्रफीका, 
तथा जूभने वाले लड़ाकू पठानों के अफगानिस्तान तक सभी 
जगह प्रतिध्वनित हुई। स्वर्गीय माटिन लूथर किंग ने गांधी 
के सिद्धान्तों का भ्रमेरिका में परीक्षण कया भौर नए 
परिवेश झौर भूमिका में उसका झ्राकलम करने का प्रयास्त 
किया | किंग ने संघर्षों का श्राधार अ्रहिसा को बनाते हुए 
कहा, “'हिसा प्रव्वावहाारिक है, बयोंकि 'प्रांख के लिए भांख' 
लेने का दर्शन प्रत्येक को अधा बना देता है। यह विधि 
दोषपूर्ण एवं अनेतिक है। यह्‌ अनेतिक इसलिए है क्योंकि 
यह पतनोन्मुखी है तथा प्रत्येक का विनाश करठी है।यह 
दोषपूर्ण इसलिए है क्योंकि दृदय-परिवतेन के स्थान पर 
यह विरोधियों का दमन करती है। मुझे विश्वास है कि 
भहिसा एक शक्तिशाली इस्त्र है जिमका नीग्रो खोग 
स्वतन्त्रता एवं स्याय की प्राध्ति के निमित्त श्रयोग कर 
सवते हैं। यदि हम हिंसा के प्रयोग के सालच को नहीं 
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रोक सके तो झाने वाली पीढ़ियों को एक दीघंकालीन 
कट्ठुता हाथ लगेगी ।”* मार्टिन लूधर किंग नेभी यह झाव- 
इयक माना था कि ऐसी ब्रद्धिसा के सफल प्रयोग के लिए 
उसी अनुशासन एवं शांति की प्रावश्यकता है जो गाधी 
ने प्रदर्शित को थी । इन दोनों चीजों से जुड़ी हुई ग्रहिसा 
वह काम कर सकती है जो न तो हिंसा और न ही नँतिक 
प्रदचनों से संभव हो पाता है। दक्षिणी झफ्रोका मे रणभेद 
से प्रस्त काले लोगों के लिए स्वतन्त्रता के प्रधिकारों के 
प्रवल समर्थक एवं नोबेल प्राइज विजेता श्री छुयुलो ने 
गांधीवादी विचारों का सर्देव समर्थेन किया | उनके मता- 
नुसार, “मेंने भहिसा एवं सविनय प्रवज्ञा का स्वृतस्त्रता- 
प्राप्ति के सघपे में प्रयोग किया है वयोंकि मुझे विश्वास 
है कि यही मानवोचित एवं न्यायोंचित मार्ग है जिसके 
द्वारा सर्वेधानिक उपचारों से रहित लोगों को भ्रपनी 
श्राकांक्षा्ों की प्रोर बढ़ने का अवसर मिलता है।”* 
गाँधीवादी विचारों का जिन-जित लोगों ने समर्पण एवं 
श्रद्धा से जिस-जिस देश मे प्रचार किया वे उन-उन देशों 
के 'महात्मा गांधी! बन गए। इस श्यू खला में हम भमेरिवन 
गांधी मार्टिन सूथर किंग एवं दक्षिणी अफ्रीकन गाघी 
श्री लुथुली के भतिरिक्त सीमांत गांधी खान भ्रब्दुल गफफार 
खान एवं सिप्तिली के गांधी श्री डानिलो डोलझी के भाम 
ले सकते है। दुनिया में शांति भौर प्रहिसा की फसलों में 





है गांधों स्मृत्रि माषणमाला १६६३ 
२ अप्टीरन नेशनल आांग्रेस द्वारा सन्‌ १६४२ में प्रचारित श्री 
लुयुली के भाषण का एक प्रथ । 
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जाने कब और कहां झौर गांवी उग आए' यह बात इतिहाम 
के देखने की है। 


अहिसा सिद्धांतत: ठीक है इसे तो शायद कोई भी 
सम्य देक्ष प्रस्तरीकार नही करेगा। मार्क्स शोर लेनित को 
विचारधारा पर चलने वाले सोवियत रूस ने भी मह्ठिसा 
को पूर्णतया नकार दिया हो-ऐमी बात नही है। रवय॑ 
सेनिन मे कहा था, “हमारे झ्रादर्श मे जनता पर हिंसा का 
कोई स्थान नही है । समाजवाद राष्ट्रों के सम्बन्ध में भी 
हिंसा के विरुद्ध है। इसके बारे में कोई सन्देह नही है। 
लेकित समाजवाद साधारण जनता पर तो हिसा के विदद्ध 
है ही ।/१ लेनिन ने सामान्यतः हिंसा का विरोध किया था 
पर गाधी मे तो प्रहिसा को एकमात्र पूर्ण सिद्धांत के रूप 
में स्वीकार किया ग्लौर उमरे समवतः ऐसी स्थिति दे दी, 
जिसकी बिना परिस्थितियों एवं परिवर्तनशीय द्शाओं का 
घ्यान किए हुए हर हासत में पूजा ही करनी चाहिए। 
यह स्थिति विचार-प्रतिरेक की थी भौर पढ्िति जवाहर 
साल नेहरू ने भी इसे 'इबसट्रीम' की स्थिति माता । 


प्राज के परिप्रेदय में जब हमें गांधीवादी “पूर्णमहिंसा, 
भौतिकवादी 'स्वहारा की ताताशाही” एवं पर जीवादी” 
विदारपाराधों का सद्ठी मूल्यांकन करना है सो फिर भरप* 
श्रद्धा छोड़कर वस्तुत्यिति का सहारा लेना होगा। जो सोग 
आरतोय स्वतंत्रता को मात्र बांधीदादी महिसाकी तकतीक 
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की उपज मानते हैं-वे कहाँ तक ठीक हैं--इसका लेखा- 
जोखा लेता होगा । वर्य-सामंजस्यथ एवं धार्मिक सहिष्णुता 
के क्षेत्रों में प्रहिसा को सफत्र सिद्ध करने वाली' की दलीलों 
पर विचार करना होगा! प्च्छा होगा कि हम १४ प्रमत्त 
१६४७ एवं २६ जनवरो १६४८ को प्रकट किए गए गांधी नी 
के विचारो से ही इस क्रम को थुरू कर । 


' स्वतत्रता-प्राप्ति के दिन जब सब लोग प्ानंद विभोर 
हो रहे ये गांघीजी ने कटा, “मेरा हृदय सूख बुरा है भौर 
ग्राज स्वतश्नता भ्रौर विभाजन के दिन मुझे किसी से कुछ 
नही कहना है । दूसरों को झानद मनाने दो, मुझे मेरे प्रॉमू 
बहाने के लिए प्रकेला छोड़ दो” २६ जनवरी १६४८ को 
अपनी मृत्यु के चार दिन पूर्व ही उन्होंते कहा, “आज़ स्व- 
राज्य दिवस है। इस दिवस को उस समय मनाना जब तक 
कि हम स्वराज्य के लिए संघ कर रहे थे जिसे हमने देखा 
नहीं था भौर न ह्पर्श किया था, उचित था श्र हमने 
इसका स्पर्श कर लिया है भौर हमें ऐथा प्रतीत होता है कि 
जैसे हमारा म्रम टूट गया है। यदि आपका नहीं तो कम 
से कम मेरा तो टूट ही गया है ।/”* 


स्वतंत्रता प्राप्ति से गांधी ने जिस लक्ष्य को साधना 
चाहा था उसे झपनी ही आंखों के सामने ध्वस्त होत्ता देख 
कर उनका मोह भंग हो गया ॥ उन्हें प्पनी श्रहिसा की 
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नीति में कोई बहुत बढ़ा दोष दिखाई दिया । उन्होंने स्वयं 
स्वीकार किया था क्लि “अहिया पालन करने को मेरी 
विधि में कोई बहुत बड़ा दोष है| ब्रिटिश शासन के विश्द्ध 
३० वर्ष तक चलने वाले संघर्ष में अ्रहिसा का पास्तविक 
अर्थ कभी भी नहीं समझा गया।”” 


प्रश्न उठता है कि गांधी के जीवनकाल में, उनके 
सान्निध्य में भी जब यह 'तकनीक” असफल रही तो फिर 
अब विपरीत परिस्थितियों में यह कंसे कारगर सिद्ध हो 
सक्रती है ? लोग मूलत: झांत एवं भ्रहिसक हैं जेसे समुद्र 
मूलतः गंभीर है पर प्मुद्र में तूफान ओर समाज में उफान 
झ्राना स्वाभाविक है। यह सच है कि गांधीजी के विचारों 
का यदि सभो देश पालन करने लगें तो उनको सिद्धि में 
दका नहीं हो सकती | पर इस ब्रात के स्ताथ तो “यदि” 
जोड़ कर सोचा गया है । वस्तुस्थिति क्‍या है ? 


राष्ट्रीय जीवन में जहां वर्ग-सघर्ष, साम्प्रदायिक तनाव 
एवं राजनीतिक द्वद्ध हैं वहां अंतर्राष्ट्रीय क्षेत्र में सीमा-संघप॑, 
शक्ति संचय, पारस्परिक घृणा एवं कठतोड़ प्रतियोगिताएं 
है। गांधीजी ने भ्रहिसा द्वारा जिस राष्ट्रीय चरित्र का 
निर्माण करता चाहा था, उसमें उनको सफलता नही मिली। 
उनके आमरण भ्रनंदन के अस्‍्त्र को लोगों ने संकी्ण राज- 
नीतिक मामलों की- लब्धियों के लिए काम में लेना प्रारंभ 
कर दिया और प्रचार प्रसार का सस्ता साधन बना लिया। 
साम्प्रदायिक सदभाव की भूमिका में अपने अयत्नों के बाव- 
जूद वे भसफल रहे । पाकिस्तान का निर्माण इसका ज्वलंत 
उदाहरण है। मंतर्राष्ट्रीय क्षेत्र में मी जब विचार करें तो 
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अरहिसा द्वारा पूर्ण सिद्धि न तो सीमास्त ग्रांघो को पसख्तूनि- 
स्ठान के मामले में मिली झौर न मार्टिन लूथर किंग को 
शहीदाना बलिदान करके भी नीग्रो एवं गोरे लोगों के बीज 
समानता के आधार पर सम्मानपूर्ण सहग्रस्तित्व में मिली । 
कोरिया, हिन्दचीन, वियतनाम एवं धन्य स्थानों में सयुक्तन 
राष्ट्र संध के प्रयत्नों मे विशेष सफलता न मिलना भी इसी 
शूखला का अग है। स्वय भारत को पिछले दझ्क में तीन 
वार सदस्त्र आक्रमणों का सामना करना पड़ा तथा उसके 
सामने एक तरफ सीमा रक्षा, स्वतन्नता व मानव पूल्यों के 
संरक्षण की समस्या थी तो दूसरी ओर अहिंसा की परम्परा 
का निर्वाह करने की बात थी । हमने हिंसा का प्रत्युत्तर 
हिंसा से दिया और वह हर प्रकार से उत्तम था। यहां हम 
गांधीजी के साथ भ्रन्याय करेंगे यदि ऐसा सोचें कि महात्मा 
गाधी देश-रक्षा के निमित्त भी हिसा का सम्थंत नही करते 
थे । सन्‌ १६४२ में भारत छोडो' प्रप्दोलन के सप्य हिंसा 
की सभावना से वे विचलित नही हुए। उन्होंने श्री जय- 
प्रकाश नारायण एवं सुभाप बोस के कार्यों की सराहना को 
तथा हिसा दो प्रदृतियों में लगे हुए ऋतिवगरियों की निदा 
करने से इन्बधर कर दिया। साम्प्रदायिक दगों से भड़की भाग 
को बुभाने के लिए उन्होंने सेना व पुलिस के प्रयोग को 
मान्यता दी तथा कोश्पीर पर पाकिस्तानी कवाइलियों के 
झाक्रमण के समय भारतीय वायु-सेना को भेजने के लिए 
बे तेयार हो गए। परिस्थितियों ने उन्हें ऐसा व रने की श्थिति 
में ला दिया था। भारत जब तक धघाजाद नथा, अग्रेज 
भारतीय सोमाप्रो को रक्षा के लिए उत्तरदायी थे तथा सश- 
बत राष्ट्र होने के कारण इस्लेंड से युद्ध घुरू करना दूसरे राष्ट्रों 
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मे लिए यंभप ये था। घाजाद भारत के गागने धपनी प्रभु 
ग्रधा हर गार्यमीमिह्श का प्रशत या धौर उसे धपनी हो 
धरक्ति हे इगती रक्षा करती थी। घतएव हमने घटिया से 
एछत्ततिद्या सी भोर पढ़ स्रंधा उधित थी । इस प्रगंग में हम 
दाधोजों पे इस विषारों मे भी साहस द्राप्त कर मरते हैं 
"ब।ई भी सरबार दुद्दृतया इटिगक बनने में मफ्म महीं 
है सपशी बरपो?तिः सह सद लोगों का प्रतिनिषिसय करती है । 
में आज ऐसे हव्ण युग को मज्पता सद्जी करता पर मैं स्थाई 
पघहिसक समाज की समावना में अवश्य विश्वास करता हू । 
मैं इसफे लिए काम कर रदा हैँ ।* 


मांधी ने एक ध्रादरग समाज के लिए काम जियायथा 
तथा सिद्धान्ततः उनमे मतभेद होने का प्रइन ही नहीं उठता 
वर आज के युग में जब घस्त्रों के निर्माण में प्रतिस्पर्धा हो, 
पराजय का खतरा मोल लेकर ही फोजी खर्च घटाया जा 
राकता है 

अहिसावादी परम्परा ने स्वतंत्रता प्राप्ति के पंद्रह 
वर्षों तक भी हमें वास्तविकता को स्वीकार करने में झसमर्थ 
रखा | युग की वास्तविकता थी कि रक्षा-व्यवस्था मजबूत 
की जाय, फौजी खच्चे बढ़ाया जावे, झाधुनिक झस्त्रों से सेना 
को सुसस्जित किया जावे / चोनी प्राक्रमण के समय सारे 
राष्ट्र की नीद टूटो और अहिसा का व्यामोह समाप्त हुमा! 
विश्व में उपहाम्त के पात्र बत कर भी यदि हम झागे के लिए 
चेत जाएं तो ठीक ही होगा भोर १६६५ के संघ मे इसे 
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घ्िद्ध कर दिया है कि हम राजग हैं । 


गांधी को अपने सिद्धान्तों में निप्ठा थी, उनकी राफ- 
लता में विश्वास भी था पर परिस्थितियों की करवट से भी 
वे परिचित थे । उन्होंने कहा था, “जब तक करोड़ों भूखों 
और घनढानों के बीच चौड़ी खाई विद्यमान है, भ्रहिसक 
पद्धति की सरकार स्पप्टतया असभव है। ध्राजाद भारत में 
नई दिल्‍ली के राजमहलो झौर गरीब मजदूरों को मोंपड़ियों 
का अन्तर एक दिन में नही मिट सकता उस श्राजाद 
भारत में जहां गरीबो को वही शक्ति प्राप्त होगी जो घन- 
बानों को मिलेगी । एक न एक दिन एक हिंसक एवं खूनी 
ऋरंति होना निश्चित है यदि सपत्ति द्वारा प्राप्त शक्ति एब 
धन का बटवारा सार्वजनिक हित में नही किया गया।”" 


इसी श्यखला में हम गांधीजी के सन्‌ १६४७ में प्रकट 
किए गए उन विचारों को भी उद्धृत कर सकते हैं जो 
अनिच्छा से लादे हुए सुद्ध की भ्रनिवायंता को स्वीकार 
करते हैं। गांधी के जीवन-काल में भारत मे एक तरफ 
हिन्दू मुसस्लमानों के बीच खूत-खराबी हो रही थी, दूसरी 
ओर पाविस्तान से शरणाथियो वा झावागमन जारी था। 
गांधी ने उस समय सुमवत्त: विवद होकर कहा, “दोनों 
राज्यों के लिए ठीक-ठोक समभौता करने का झ्राम रास्ता 
यह है कि दोनों राज्य साफ दिल से अपना पूरा पूरा दोप 
स्वीकार करें और समझौता करलें। अगर दोनों में कोई 


३ द्रेंद न्यू चॉय्स इन इष्डियद पब्लिक लाइफ (प्रो हीरेन मुंखर्जो 
के लेख मे दिए यए उद्धरण से उद्दघृत) 
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समभोता न हो सके तो सामान्य तरीके से पच फेसले का 
सहारा लें | इससे दूसरा और जगली रास्ता लड़ाई है।।*थ 
लेकिन आपसी समझौते था पंच फैसले के अ्रभ्नाव में लड़ाई 
के सिवा चारा नहीं रह जायगा १ 

साधारण घरातल पर तो यही लगता है कि अह्विसा 
उसी समय कारगर हो सकती है जबकि विरोधी भी इस 
विचार को अपनाने में उत्साह दिखाएं | इसको हम यों भी 
रख सकते हैं कि अहिसा इतिहास के किसी भी काल में 
उन विशेष परिस्थितियों में सफल हो सकती है जेब जन- 
मानस समग्र रूप से देशकालगत स्थितियों में विशेष प्रकार 
से सोचता हो या यों कहें कि मानसिक जलवायु ही इसके 
पक्ष में बन गया हो । 

राष्ट्रीय जीवन में अहिसा का सिद्धान्त ठोक है तथा 
साम्प्रदाधिक महिष्णुता के लिए यही मात्र विकल्प है। भारत 
में प्राजादी के बाद जब भी हिसात्सक प्रवृतियां उभरीं, 
साधारण जनता ने उससे भ्रसहयोग किया और इस प्रकार 
साम्प्रदायिक पाय्लप्त को समय से पहले ही बेमौत मरना 
पड़ा । झहमदाबाद के दगों के पीछे भी घर्मान्ध लोगों 
और इतर स्वार्थ वाले प्रसामाजिक लोगों का हाथ था । पर 
सामान्य जनता फिर भी हिंसा में लिप्त नही हुई | हमे इस 
जलवायु को स्थायित्व देना है ताकि भ्रहिसक सामाजिक 
क्रांति हो सके | पतर्राप्ट्रीय सदुभाव के लिए भी प्रहिंसा 
ग्र्थात्‌ सैनिक गुटों से झलगाव भर्यात तटस्थता को नीति 
प्रावश्यक है । इतिहास के विखरे हुए विरोधी उदाहरणो' से 
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तो यह नीति प्रसफल नहीं हो जातौ। नीति का नैतिक 
धरातल ठोस है पर मंतर्राप्ट्रीय सम्बन्धो में अहिता का 
एक़तरफा पालन करना सभव नही है। युद्ध के उन्माद में 
यदि कोई राष्ट्र किसी भो श्रन्य राष्ट्र की सीमाओं का 
प्रतिक्रमण करता है तो अहिसा सभव नही है बयोंकि वह 
प्राक्रमण उस राष्ट्र के मानस, जन-वल एव पूरी संस्कृति 
को चुनौती देता है भौर उसे स्वीकार करना ही नीति- 
सगत बात है ॥ भाज के परिप्रेक्ष्य मे गांधीजी द्वारा समथित 
प्रहिसा की नीति उस समय तक सफल है जब तक कि 
हिंसा परःस्त करने के भाव से सिर पर न चढ़ आवबे। कम 
से कम यह नीति हमें प्राक्रामक तो नही बनातो भौर यहो 
हमारी सबसे वडों उपलब्धि है । 

गांधी की प्रजातंत्र एवं समाजवाद की कल्पना के मूल 
मे भानव की गरिमा एवं व्यक्ति की इयत्ता थी। संगठन 
को व्यक्तियो' का समृह मानते हुए भी वे व्यक्ति को परू्णे 
रूप में सगठन में लुप्त श्रधवा विलीन होने को बात नहीं 
कहते थे। प्रत्येक व्यक्ति का अपना “व्यक्तित्व/ होता है; उसे 
समाज के हित में ब्यक्तित्व का सयोजन अवश्य करना होठा 
है पर उसमें विलीन होकर झपना अस्तित्व खोने को कोई 
आवश्यकता नहीं है। यांजिक युग ने व्यक्तियों को मशीन 
के पुर्जों की तरह नियत स्थिति ग्रौर नियत कार्य देने का 
प्रपत्त किया है। ध्यक्तित्व के यंश्रीकरण में इच्छित 
विकास नही हो पाता। गांधीजी ने भारत के प्रति भस्तोम 
प्रेम को मानवता में निष्ठा भौर व्यक्ति के प्रति सम्मान के 
झाधार पर उग्रशिव्यक्त क्या $ ये प्रातोंतिक मानवतादादी 
दृष्टिकोण रखते थे तथा पंतर्राप्ट्रीय सदमाव का व्यक्ति 


[श्र 


स्वातस्य एवं प्रस्येश् मानव के स्वामावि्न विदा के सहा- 
मेक रात के रुप में दी समयंद करते थे 4 


समाजवाद की गांपीवादी धारदा के वीधे मानव री 
समानता प्रौर उन्नति के साधनों की सम्रान प्राध्तिकी 
बात है। उन्होंते समाजवाद में इसलिए आया दिसाई 
क्योकि 'समराजवाद एक सुन्दर शब्द है प्रौर जहां तक 
मुझे मालूम है समाजवाद मे समाज के सव सदस्य बरा* 
बर होते हैं-न कोई नौचा होता है ने कोई ऊचा”वा 
उममें राजा प्रौर प्रजा, भमीर झौर गरीब, मासिक और 
मजदूर सब एक स्तर के होते हैं। धर्म की भाषा में कहें 
तो समाजवाद में ढ्व॑ंत्त या भेदभाव नहीं होता।॥”१ ग्रांधी 
ने 'रमाजवाद' के प्रचतित प्रर्थ से प्रपने को नहीं जोड़ा 
क्योंकि “राष्ट्रीय समाजवाद'', * प्रजातांतिक समाजवादी 
“समाजवादी पद्धति का समाज” पभादि शब्द आतिमूलक हैं 
तथा प्रपने प्राप में 'समाजवादी” होने का भाव रखते हुए भी 
एक दूसरे से भिन्न हैं। गांधी वादी 'समाजवाद' में 'सर्वोदिय' 
की कल्पना है । उसमें गू गों, वहरों भोर भधों की उन्नति भी 
सम्मिलित है। वे समाजवाद की परिधि में ब्यवितत्व के पूर्ण 
विकास को भाजादो चाहते हैं--व्यक्ति के समाज में पूर्ण 
विलय की कल्पना नही करते हैं। उन्होंने स्वराज प्रात 
के पीछे हिसा का सम्बल इसीलिए स्वीकार नहीं किया 
वर्धोकि, “सच्ची लोकसत्त। भ्रववा जनता का स्वराज कभी 
भो असत्य यों हिसक साधनों से नहीं झा सकता | कारण 
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स्पष्ट और सीधा है यदि असत्यमय ग्रथवा हिंसा के साधनों 
का प्रयोग किया गया तो उसका स्वाभाविक परिणाम 
यह होगा कि सारा विरोध या तो विरोधियो को दवाकर या 
उनका नाश करके खत्म कर दिया जाएया। ऐप्ती स्थिति 
में वंयक्तिक स्वतंत्रता की रक्षा नहीं हो सकती | वँयवितक 
स्वततन्नता को प्रकट होने का पूरा भ्रवकाश केवल विशुद्ध 
प्रहिसा पर प्राधारित शासन में ही मिल सकता है।”" 
गांधी के लिए व्यक्ति का महत्व एक भावश्यकता है, विक- 
ल्‍प नहीं । “प्रगर व्यक्ति का महत्व न रहे तो समाज में 
भी क्या रूत्व रह जाएगा ? वेयक्तिक स्वतश्रता ही मनुष्य 
को समाज की सेवा के लिए स्वेच्छापूर्वंक अपना पूरा 
भरपषंण करने की प्रेरणा दे सकती है । यदि उससे यह स्वतं- 
भरता छीन ली जाय तो वह जड-यंत्र जेसा हो जाता है 
और समाज की बरवादी होती है | वंयवितक स्वतत्रता को 
प्रस्वीकार करके कोई सम्य समाज नहीं बनाया जा सकता ९ 


स्पष्ट है कि गांधीजी को वही झापन-व्यवस्था स्वी- 
कार हो सकती थी जो व्यक्ति स्वातन््य पर आधारित हो। 
उनकी कल्पना का व्यवित भपने झधिकारों से पूर्व पर्तव्यों 
के प्रति सजग है। 'जो ग्यकित भ्रपने कर्तव्य का उचित 
पालन करता है उस्ते प्रधिकार भपने भाप मिल जाते हैं। 
सच तो यह है कि एइमात्र भपने वर्ंब्य के पालन का 
झधिशार ही ऐसा भधिजयर है, जिसके लिए ही मदुप्य को 
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जीना चाहिए और मरना चाहिए ।”* झ्राज सम्पूर्ण विश्व 
के परिप्रक्ष्य में देखे तो विश्व के लगभग ३ अरब मानव 
प्रकृति की सर्वोत्तम सपत्ति हैं--उन्हें 78007 समझना 
ठीक नही है। ग्राधीवाद ही सभवतः ऐसी विधि में विश्वास 
करता है जिससे व्यक्ति को अधिकाधिक स्वतग्नता प्राप्त 
हो पस्कती है। साम्यवाद का जो स्वरूप रूस झौर चीन में 
बना है वहां सवंहारा की तानाझाही के बाद भी व्यक्ति को 
उस सीमा तक स्वतत्रता नही है जितनी भारतीय सविधान 
के श्रंतगंत मानवाधिकारों द्वारा सम्मत है। समाजवाद 
समाज के निमित्त व्यक्ति के हितों के समर्पण में विश्वास 
करता है। गांघीवाद में दवाव प्रथवा भय से सामाजिक 
व्यवस्था बनाने का कहीं पर भी प्रावधान नहीं है। हँदय- 
परिवततवन ही उसकी एकमात्र कूटनीति है-भ्रहिता ही 
उसका एकमात्र भाधार है। गांधीजी व्यक्ति विशेष में निहित 
क्षमत्ता का अनादर नही करते क्‍योंकि प्रकृति ने रामान रूप 
से जन्म देकर भी व्यक्तियों में भिन्न भिन्‍न प्रहंदाएं; कुशल- 
ताएं एवं क्षमताएं दी हैं! प्रकृति की रचना ही ऐसी है कि 
क्षमताएं एक समान नहीं हो पातों । निश्चित है कि विशि तो 

तांग्रों वाले खोग सामान्य लोगों से मानसिक स्तर 
पर झथिक अच्छा काम बरेंगे और तदनुसार उनकी भ्राय में 
भी प्रस्तरहोगा | विभी वाद! के नाम पर 'बुद्धि' को 
कटित करने झयवा क्षमता के प्रदर्शत को रोकने अथवा 
आवश्यग्तानुमार मम्पत्ति भजित करने से रोकना बैपक्तिक 
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स्वतंत्रता में बाघक है अ्रठः त्याज्य है। गांधी की समग्र 
विचारधारा में विश्वास करने वाला उनकी कल्पना का 
“यक्ति' क्‍्रावश्यकता से भ्धिक पभर्जन नही करेगा क्योंकि 
उसे 'प्रपरिग्रह' के सिद्धान्त का भी परिपालन करना होता 
है । ऐसे व्यक्ति के लिए यह आवश्यक है कि राज्य की 
तरफ से कम से कम भ्रकुश हों । कहने को तो लेनिन ने भी 
ऐसी कल्पना की थी कि “समाजवाद के लिए प्रयत्न करते 
हुए हमें विश्वास हो गया है कि यह साम्यवादे के रूप में 
विकसित होगा और इसके साथ ही साथ शक्ति को सारी 
श्रावध्ष्यकता लुप्त हो जाएगी-न तो एक व्यक्ति में झौर 
न ही जनसख्या के एक भाग एव दूसरे भाग में दासता का 
भाव होगा क्योकि लोग विना शक्ति अथवा दासता के 
प्रारभिक शर्तों के पालन करने में प्रम्यस्त हो जाएगे ।' पर 
पिछले ५० वर्षों का भ्रचुभव यह बताता है कि इस स्थिति 
तक राज्य के बढ़ने के स्थान पर रूस अथवा चीन में 
'तानाशाही' की जकड़ और जोर की हो रही है। सबंहारा 
की तानाझाही के स्थान पर वद्ां समूह” की तानाशाही 
चल रही है-विचार अभिव्यक्ति की स्वतत्रता का भ्रभाव 
है। गांधीवाद के झनुसार राज्य को सम्पूर्ण शक्तियों का 
स्रोत नही माना गया है। उसकी शक्तियां तो जन-ब्रल पर 
निर्भर है प्रत: सच्चा जनतंत्र जनवल की उपेक्षा नही कर 
सकता। उनके कथनानुसार, “मैं राज्य-सत्ता की वृद्धि को 
बहुत ही भय की दृष्टि से देखता हू क्योंकि जाहिरा तौर पर 
तो बह कम से कम शोपण क रके लाभ पहुंचाती है परन्तु मनुष्य 


१ दी मॉडर्न रिव्यू १६३५, पृ८ ४१२ 
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के व्यक्तित्व को नष्ट करके वह मानव-जाति को बड़ी से 
बड़ी हानि पहुंचाती है ।९ 
... मनुष्य राज्य-सत्ता के भंवु से नही, सामाजिक जीग्न 
में सामंजस्य लाने के लिए स्वतः ही समाज के नियमों का 
पालन करता है ।। ध्यक्ति स्वासंन्य और सामाजिक दायित्व 
एक दूमरे के पूरक तत्व हैं । मनुष्य मूलतः एक सामाजिक 
प्राणी है। साम्राजिक प्रगति की आवश्यवतग्ओं के अनुमार 
अपने व्यक्तित्व को ढालना सीख कर ही बह वर्तमान स्थिति 
तक पहुंचा है। प्रबाध व्यक्तिवाद वन्य परशुप्रों का नियम 
है । हमे व्यक्तिवत स्वतन्त्रता और सामाजिक संयम के बीच 
समन्वय करना सीखना है //* 

प्राज के स्‍रत में ग्राधी की उपरोवत कल्पना पूर्णतया 
समय-सापेक्ष है । कु ठाझ्नों से घिरे व्यक्ति को अमो श्रपने 
व्यक्तित्व” का पहिचानना क्षेप है तभी वह सामाजिक 
निर्माण मे भागीदार वन सकता है। पूजी भौर सत्ता की 
दोहरी मार से उसकी भावनाएं विकलांग बनती जा रही 
हैं-“- उसकी क्षमताओं को पक्षाघात होने लगा है--उसबी 
अईताएं व्या स्थिति में हैं। अनुत्पादक कार्यों में उसकी 
रुचि बढ़तो जा रही है । उचित सामाजिक मान्यता के 
अभाव में आज का युवक तोड़-फोड, विप्लव पौर विनाश की 
ओर बढ़ता जा रहा है। उसका एकमात्र विकल्प उसके 
रास्ते के रोड़े हटाने में है--उसे “व्यक्ति” के रूप में मान्यता 
देने में है । जब वह 'उपकरण' से 'व्यवित' बनेगा दो स्वतः 
१ हरिजन सेवक २७-६-३६ 
२ हरिजन सेवक २७-४-३६ 
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ही राष्ट्रीय जीवन के निर्माण का भागीदार बन जाएगा। 


बँयक्तिक स्वतत्र॒ता के नाम वर महात्मा गाधी के 
कुछ दिचार आज की स्थिति से मेल नही खाते । वे समय 
के साथ-माथ घिसने से जीण हो गए है तथा उन्हे गांधी 
की विचार-धारा के नाम पर चलाना उचित प्रतीत नहीं 
होता ! गांधीजी जमीदारी-प्रथा के उन्मूलन झ्थवा रियासत्तीं 
के एक्रोकरण के इसलिए विरुद्ध थे क्योंकि इनर्म 
विदेश करने का जो भाव है उसके मूल में हिंसा है और 
हिंसा से हृदयशथरिवर्तन नहीं हो पात्ता। सत परम्परा के 
व्यक्ति होने से गांधीजी हृदय-परिवर्तंन में घुद्ध मन से 
विश्वास करते थे। पू'जी प्रथवा सत्ता भ्रथवा दोनों का 
भ्राकपंण ऐसा है जो जल्दी नहीं छोड़ा जा सकता तथा 
हिंसा रहित स्थिति मे इतिहास का चक्र सफलता की तरफ 
कभी आगे कभी पीछे चलता रहता है पर मजिल को नहीं 
पा सकता । गांधी के अनुसार, “जमोदारों से नाराज होना 
चेकार है। वे भी हमारी दया के पात्र हैं*****जमीदारों का 
हृदय-परिवतंत बेजमीनो के हृदय-परिवतेन से भ्रासान है 
वर्योकि जमीदारों के लिए केवल आधिक हितों का त्याग 
करने का प्रश्न है जव॒कि बेजमीनो के लिए सम्बन्ध बद- 
लने को बात है ॥”* गांधीजी जमीदारों को जमीन का उसी 
भ्रकार ट्रस्टी बचाना चाहते थे जैसे पू जीपतियों को सम्पत्ति 
का ट्रस्टो बनाने की उनकी प्रेशक्श थी । राजा महाराजाप्रों 
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के राज्यों को छीनने के भी वे विरुद्ध ये झौर इस संभावना 
को टालने के लिए कांग्रस का कार्यक्षेत्र “ब्रिटिश भारत" 
तक ही सीमित रखना चाहते थे। “समाजवादियों को 
चाहिए कि वे राजा-महाराजाओं को वध शासक बनाने या 
प्रजा की इच्छाओं के ग्रनुसार शासन चलाने थाले सोक- 
नेता बनाने का प्रयत्न करें। उनके शासन के भन्‍त करने 
की भांग करने का भ्रय॑ अफगानिस्तान में समाजवाद की 
स्थापना को मांग करने जेसा होगा ।/* 


पिछले २२ वर्षों के इतिहास से परिचित व्यक्ति जमीं- 
दारी उत्मूलब एवं रियासतों के एक्रीकरण की उपयो- 
पिता समझता है। गांथीजी ने वंपक्तिक स्वतंत्रता, मानव 
की समानता एवं भेदभाव रहित स्थिति की जो कल्पना 
वी थी, उपरोक्त विचार उनसे बिरोधाभास प्रकट करते हैं। 
जमीदारी-प्रथा एवं राजाशाही मानव के नेसर्गिक प्रधिं- 
कारों में वापक हैं प्रतएय समय के साथ कदम नहीं मिला 
सकती । सकततर भारत ने जमींदारी उत्मूलन को णो कदम 
उठाया यह सावंजञतिक द्वित में एकमात्र सही कदम था। 
घर्मीदारों को मुप्रावजा देकर जमीन की मिह्कियत णोतते 
थाले के नाम करने का अ्त्तिदित उद्देश्य भी 'सब जन 
हिलाय सद जन सुखाय की मूल घारणा पर झ्ाधारित वा। 
तथाकथित जर्मीदार आज ग्रपण्ती जमीन जोसकर सम्मात- 
दूर्वर जीवन बिताने की स्थिति में हैं। धाजका भार 
राजाप्रों को मत्ताच्युत तो कर ही चुका है उन्हें दिगेषाधि- 





है बही पत्र (वृष्ठ ६३ का इुटलोड) 


कारो से वच्धित करने की झोर बढ रहा है । जनतत्र मे विद्ञे- 
पाधिकारों की स्थिति रखने का तात्पय दो प्रकार की नाग- 
रिकता का निर्माण करना है-जो इसकी मूल भावना के 
विरुद्ध है। उचित मुआवजा देकर प्रिवीपर्स की समाप्ति का 
निदिष्द लक्ष्य पूरा होना ही चाहिए ताकि झ्मधिकाधिक 
समानता की झोर बढा जा सके । 


ब्राज के मानव के सामने एक तरफ सांस्कृतिक मूल्यों 
के संरक्षण की समस्या है तो दूसरी ओर वैज्ञानिक युग के 
साथ तेजी से चलने की बात है | हृदय परिवर्तन के कारगर 
डिन्‍्तु धीरे उपाय से जब तक हम इच्छित सामाजिक व्यव- 
स्था लाएगे तव तक दुनिया काफी भागे निकल चुकी होगी। 
थदि हम समाज-सुघार के कानून बनाएं तथा उनको पालन 
किए जाने जैसा सामाजिक वातावरण भी बना दें तो कार्य 
भ्रधिक्त सरल हो सकता है। समाजवाद यदि हमे सर्वोदय 
की तरफ ले जाय तो वह सार्थक है । 


बयक्तिक स्वतन्त्रता और सामाजिक संयम के सिद्धान्त 
हमारे प्रधिक नजदीक हैं प्रतः शीघ्र कारगर हो सकते हैं। 
वर्य-सघये झौर सवंहारा की तानाय्ाही के दोनों सिद्धान्त 
सम एवं चीन के परीक्षणों के आधार पर हमारे जन-जीवन 
एवं संस्कृति से संगति नहों बिठा पाते। वर्म-संघं तो 
भारत मे वेसा ही है ज॑ंसा इन देझ्ञों में था पर हिंसा के 
अतिरिक्त अन्य तरीकों से भी वर्ग-भेद को कम किया जा 
सकता है। गाघीजो साधनों की पवित्रता में विश्वास करते 
थे । स्राम्यदादियों की मान्यता है कि भपनी उद्देश्य पूर्ति के 
लिए बुरे से दुरा साधन भी बयों न भ्पनाया जाय, बह 
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मान्य है, बर्जनीय सहीं | [2805 उंपरशांओि ॥९ घाध्शा$ के 
ग्राघार पर ये कुएत्यों को स्थायमयत सिद्व रते हैं-प्रवएंव 
उनवंग समाजवाद, जो भारत को प्रमास्य है; हिसार्मफ समा- 
जवाद ही है। जयप्रकाश नारायण के मतानुसार गांपीओं 
के मिद्धान्तों पर प्राधारित 'स्वोदिय' कार्य क्रम का उद्द श्य है 
जातिया बगंविहीन भद्सात्मक सहकारी समाज ((०- 
कथा 5०2८५) की प्राप्ति करना जिसमें सब के 
लिए एक समान अवकाश रहेंगे*****“यदि मारतीय समाज- 
बाद ने गांधीत्व की भोर ध्यान नहीं दिया तो उसे मारी 
हानि उठानी पड़ेगी //”!* 


गांधीजी के मानवाधिकार सम्बन्धी विचार राष्ट्रीय 
धरातल पर हमें प्रजातन्त्र की झोर अग्रसर करते हैं तया 
अंतर्राष्ट्रीय क्षेत्र में विश्व-वंघुत्व एवं विश्व-शांति की ग्ोर 
ले जाते है। जनतन्त्र के नाम पर कुछ लोगों द्वारा शासन- 
सत्ता अपने हाथ में ले लेने की कल्पना उन्होंने नहीं की यी। 
उतकी जागरूक चिन्तन-शकिति ने यह देख लिथा था कि 
सत्ता प्राप्त होने के बाद उसका दुरुपयोग भवश्य॑भावी हो 
जाएगा। सच्चे जनतन्त्र के लिए यह स्थिति प्रत्यन्त घातक 
होगी यदि लोकतन्त्र के नाम पर बिना प्रतिरोध के दमन- 
कारी प्रवृतियों को सहन करने दिया जाएगा। ऐसी स्थिति 
में तो लोकन्तत्र के कलेवर में तानाशाही की ही स्थापता 
होगी । गांधी दमद एवं अन्याय के विरुद्ध थे प्रतः उनकी 
लोकतन्त्र की कल्पना में मूक समर्पण का भाव नहीं मिलता। 
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“सच्चा स्वराज थोड़े लोगों द्वारा सत्ता प्राप्त कर लेने से 
नही बल्कि'जब सत्ता का दुरुपयोग होता हो तब सव लोगों 
द्वारा उसका प्रतिकार करने की क्षमता प्राप्त करके हासिल 
किया जा सकता है। दूसरे शब्दों में स्वराज जनता में इस 
बात का ज्ञान पंदा करके प्राप्त किया जा सकता है 
कि सत्ता पर कब्जा करने और उसका नियमन करने की 
क्षमता उसमें है ।* स्वराज मे सरकारी नियत्रण से मुक्त 
होने की; भावना अतनिहित है। यहां नियत्रण से तात्पय॑ 
“हर छोटी वात के नियमन के लिए सरकार का मुह 
ताकने” की भ्रत्रृति से है। 

“ भारत जैपे विज्ञाल देश में जहां प्रनेक संस्कृतियों का 
समावेश है, बहुमत द्वारा सत्ता के दुरुपयोग बी उन्होंने 
पल्पना की थी। चू कि बहुमत हिन्दुपों का है प्रत स्वराज 
को हिस्दू-राज्य के रूप से परिवर्तित करने के प्रयासों से भी 
वे 'प्रिन्न थे। उन्होंने इस सिद्धान्त को घरातल पर ही 
निरस्त कर दिया था। उनकी कल्पना में सभी धर्मावल- 
म्वियों के लिए स्वराज में समान ध्वसर प्राप्त होने का 
भाव था। “कुछ लोग ऐसा कहते हैं कि भारतीय स्वराज 
तो ज्यादा संहया वाले समाज का यानी हिन्दुप्तों का ही 
राज्य होगा। इस मान्यता से ज्यादा बड़ी कोई दूसरी 
गलती मही हो सकती'**"“*मैं उसे स्वराज मानने से इन्कार 
कर दू गा भोर अपनी सारी छाक्ति लगाकर उसका विरोध 
करूगा।”'३ ग्रल्पमत के भाषार पर किसी को अधिकारों से 

॥3७---+ ७५ ननीणत-घतनन----- तन 
१ हिन्दो नवजीवन २६-१-१ ६२५ 
हे यग इण्डिया १६-४-१६३१ 
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वंचित नही किया जा सकता । इससे तो 'सर्वोदय का सारा 
सिद्धान्त ही घ्वस्त हो जाता है । उनकी कल्पना कै प्रजातंत्र 
में, “अत्यन्त दुर्बेल लोगों को वही प्वसर प्राप्त हों (गे) 
जो कि अत्यन्त वलवानों को प्राप्त हैं।”' इससे स्पष्ट है 
कि लोकतन्त्र में हिसा को कोई स्थान नहीं मिल सकता। 
हिसा सर्देव कमजोरों का दमन करने में प्रयुक्त होती है भतः 
लोकतांत्रिक झासन व्यवस्था की मूल भावना के विरुद्ध है। 
बहुमत भ्ौर जल्पमत के लोगों पर स्वेच्छा से फोई भंत्रुश 
हीगा चाहिए ताकि राष्ट्र के जन-जीवन को निर्वाध गति से 
बढ़ाया जा सके । इसके लिए गांधीजी ने भनुशासद की 
कल्पना की थी, “जन्मजात लोकतन्त्रवादी जम्म से ही भनु- 
शासन पालने बाला होता है। लोकतन्त्र को भावना धुदरती 
तौर पर उप्तमें विकमित होती है ।””२ भ्रयवा “मनुशास- 
नवद्ध और जागृत लोकतन्त्र संसार की सुन्दर से सुन्दर वस्ठ 
है । पर्वाप्रहों से जकड़ा, ध्ञान में फंसा हुआ भौर भ्रंधवि- 
इवासों का शिकार यता हुआ्म लोकतत्त्र अराजकता भौर 
प्रधाधु भी के दलदल में फंस जाएगा भौर थुद ही अपना 
नाश कर सेया ।/ ३ 


झनुशाप्तन का विकाग करके वर्श॑ब्यों के प्रति जागइक 
बनाकर ही “राज्य नियंत्रण” से मुक्त दिया जा सकता है। 
ऐसे सोकतन्त्र में धल्पमत को यह झधिकार रहता है कि वह 
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बहुगत से भिन्न आचरण कर सके क्योंकि लोकतन्त्र में व्यक्ति 
के मत और काय॑ की स्वतन्त्रता की सावधानी से रक्षो की 
जाती है। इस दासन व्यवस्था में लोग भेड़ों की तरह 
व्यवहार नहीं करते । एक झोसत ग्रामीण को भी यह ज्ञात 
होता है कि झपने भाग्य-निर्माण में उसका झपना हाथ है-- 
अपने चुने हुए प्रतिनिधियो की माफंत वह अपना स्वयं का 
विधायक है । गांधीजी इसमे विश्वास नहीं करते थे कि 
शक्ति विघान-प्तरभाओं से आती है। सत्य यह है कि शक्ति 
जनता में निहित है तथा कुछ समय के लिए थुने हुए प्रति- 
निधियों को ह॒स्तांतरित कर दी जाती है। सदिनय प्रवन्ञा 
ही शक्ति का प्‌ज है। विधानसभाप्ों के कानूनों का कप्ट 
सहन करने की क्षमता वाले लोग प्रतिकार कर सकते हैं 
और इस प्रकार शासन को कानूनों के बारे में पुनविचार 
करने को बाध्य कर सकते हैं । उनके प्रतिकार से समस्त 
कार्य-पालिका एवं विधान मडलीय कार्य एकदम रोके जा 
सकते हैं। पुलिस और मिलिद्री की ताकत हृढ़ब्रती लोगों 
को विचलित नहीं कर सकती | प्रजातत्र में विचार-साम्य 
होता प्रनिवार्य नहीं है पर “विचार भिन्नता का मतलब 
दुश्मनी मही होनी चाहिए"“*“मैंने ध्रभी तक दुनिया के 
कोई दो ऐसे व्यक्ति नही देखे हैं जिनमें पूर्णतया विचार- 
साम्य हो 7९ 


प्रजातन्त्र की उपरोक्त कल्पना छा यदि वर्तमान 
स्थिति में मूल्यांकन करें तो चित्र भ्रस्पप्ठ और धुघला ही 


१ दी भादण्ड भॉफ महात्मा गांघो, हे 
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उभरता है। गांधीजी कुछ व्यक्तियों द्वारा सत्ता-नियंत्रण के 
विरुद्ध थे पर वस्तुस्थिति यह है कि हर राज्य में प्रथवा 
केन्द्र में जिस-जिस दल अथवा सगुक्त दलों की सरकारें हैं 
वहां सत्ता के लिए भयंकर संघ है। सत्ताधारी दल प्रथवा 
दलों में भी समूहवाद पनप रहा है तथा एक दूसरे समूह को 
नष्ट करने की चेष्टाओं में ही सत्ता का दुस्पयोग होता है। 
प्रजातत्र का अर्थ सत्ता के संघयं और दुरुपयोग तक हीं 
सीमित रह जाना एक्र अत्यन्त दुःखदायक स्थिति है। इतने 
भ्रधिक विरोधी दल गअध्तित्व में श्रा गए हैं कि जनसाधारण 
क्रिकतंब्यविमूढ़ होता जा रहा है। प्रनुशासत एवं कर्तव्य 
पालन, जो प्रजातन्त्र के व्यवस्थित सचालन के प्रावश्यक 
तत्व हैं, राष्ट्रीय दृश्य पटल से हटते जा रहे हैं । यहाँ तक दल 
विद्यीप में भी झान्तरिक प्नुशासन का भमाव है तपा नेता- 
गण झपने मतभेदों को सावंजनिक चर्चा का विषय बनाकर. 
जनता को प्रनैतिकता की झोर ले जा रहे हैं। सत्ता के मय 
और विरोधी ताकतों के पारस्परिक द्वंप ने नेतिक साहस 
को शून्य की स्थिति में ला दिया है ओर यह स्थिति पध्तुतः 
भयावह है| प्रजातस्त्र में मतों का विभाजन साम्प्रदायों मे 
झाधार पर होता है ; सरकारों के निर्माण में जाति-विप्ठा 
महत्वपूर्ण भूमिका का निर्वाह करती है, जनहित के निर्णय 
इस अथवा उस वर्ग की नाराजगी को ध्यान में रखकर 
रोफ दिए जाते हैं। सोगों की घाविक मावनाप्रों को निजी 
द्वितों में उमारा जाता है। वस्तुस्विति चाहे जिस रूप में 
उभरी हो पर गांधीजी के विचार यदि 'प्रादर्श रूप में हमारे 
सामने रहें धौर हम उम घोर यथासंभव प्रयास करें. तो 
प्रजातस्त्र को मूल मावना के साथ न्याय समय ही सकता 


मरिफक । 





है। भ्राज भी ऐसे घोग हैं जो नैतिकता को राजनीति पर 
भ्रकुश रखने को शत के रूप में उभारना चाहते हैं। पूरा 
राष्ट्रीय चरित्र चुक नहीं गया है। गाँधी के प्रजातस्त्र 
सम्बन्धी विचार ही देश में सुदृढ़ एवं जनहित-सापेक्ष स्व- 
राज की कल्पना को साकार रूप दे सकते हैं। 


गांधीजी ने मानव की गरिमा को भाघार-विन्दु बना 
कर प्रपनी नीतियों का निर्धारण किया। जव “केन्द्र! में 
'मानव' हो तो उम्त वृत की परिधि छोटी नहीं रह सकती | 
भौगोलिक सीमाएं झथवा जाति, घर्मं, लिगय इत्यादि बातें 
स्वतः ही बोनी पड़ जाती हैं । समग्र मानवता का मानचित्र 
उभर जाता है भ्रोर एटलप्त की कृत्रिम रेखाएं लुप्त हो 
जाती हैं । गांधी संत परम्परा के मनीषी थे | उन्होंने भारत 
की समस्याभ्रो में इसलिए रुचि दिल्लाई वयोकि इस प्रकार 
उन्हें समग्र मानवता के हित सम्पादन का एक अवसर 
मिलता था तथा किसी न किसी क्षेत्र को प्रतीक-स्वरूप सारे 
भूमंडल को मानवता के प्रतिनिधि के रूप में लेना झ्रनिवार्य 
था। भारत में शताब्दियों की दासता एवं दीनता से जर्जे- 
रित प्राणी सारे भूमंडल के गरीबों का प्रतिनिधित्व करने में 
सक्षम थे अतः गांधीजी ने भारत की सेवा करते हुए समग्र 
मानव॒ता की सच्ची, सेवा को तथा उसमें सफलता भो 
प्राप्त की। 


भारत में अनेकों समाज-सुघारक, घामिक-नेता, राज 
चीतिज्ञ, विद्वान प्रादि हुए पर उन्होने विश्विष्ट क्षीत्रों में 
कार्य किया भोर सोमित लेकिन पूर्ण उपलब्धियों से ही महा- 
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मता प्राप्त कर सी | गांधीजी का क्षेत्र बहुत बड़ा था-६ 
दोत में सफसतापों प्रौर प्रमफलताओं दोनों का प्रा 
संभव है। बड़े क्षेत्र में कार्य करने याले का मूल्या७कत हर 
होता है अतः इतिहास मदहानता का घोगा पहुनाने में भव्य 
शतक रहता है । इन सब बातों के उपरान्त भी गांवी मद्दा 
थे क्योंकि उन्होंने विभिन्न क्षेत्रों के व्िखरे हुए कामों को कु 
विशेष सिद्धान्तों तक ही समेदे रखा भौर विस्तार के भय 

नहीं अपितु मर्यादा के सम्बल से काम किया। 


गांधीजी के लिए राष्ट्र-्न पर एवं मानव-प्रेम में कोई मे 
नहीं था । उन्होंने कहां था, “मेरे लिए देश-म्त भ्रौ 
मानव प्रेम में कोई भ्रस्तर नही है । मैं देश प्रेमी हूं क्यों 
मैं मानव प्रेमी हूँ । मेरा देश्न-प्रेम वर्जनणील नहीं हैं। 
तथा, “मैं भारत का उत्यान इसलिए चोहता हूँ कि सार 
दुनिया उससे लाभ उठा सके। मैं मह नहीं चाहता कि भारत् 
का उत्थान दूसरे देशों के नाझ की 'तीव पर हो।”' इस 
विचारधारा के मूल में “सर्व भवन्तु सुखिन:” वाली विश्व 
बंधुत्व की भावना है--भारत के सारे ऋषि, मुनि, संत सूफी 
पैगम्बर यह कहते ग्राए हैं पर गांधीजी संमवतः प्रथम ध्यवित 
थे जिन्होंने राजनीति के घरातल पर प्रयोग करते हुए 
विदव-बन्धुत्व के स्वप्न संजोए। सकीर्ण विचारधारापओं में 
जीते हुए जमाने को शास्त्रीय संदेश दिया । किसी भी राज- 
नीतिज्ञ के लिए भपने देश का रक्षण]ही,भात्र समस्या है-- 
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छल, बल, भय आदि उपकरणों की दिशा इसी तरफ रहती 
है । उम्र यह नहीं सोचना होता कि उसके प्रयासों का विश्व 
के अन्य क्षोत्रों के मानवन्समाज पर क्‍या असर पड़ता है ? 
चह विश्व-मानवता को दोस्त भौर दुश्मन के शब्दों से 
आंकता है तया दुइ्मनों को परास्त करना ही अपना कततंव्य 
समभता है। मानवों का एक समूह दूसरे समूह को नष्ड 
करने का प्रयत्त करता है; दिमाग के धरातल पर जो 
लड़ाई नहीं जीती जाती वह खुले मंदानों में रक्त की भ्रदला- 
बदली में लड़ी जाती है। जो भी सफल हो जाय, इतिहास 
उम्क्रे कूटनीति में पारंगत होने की पुष्टि कर देता है और 
युग-पुरुष का सम्बोधन उत्तके लिए सुरक्षित हो जाता है। 


» गांधीजी की कल्पना का देश्च-प्रेम उतत भावना से ज॑से 
लोहा लेता हुमा दिखाई देता है। वे मानवता के बंटवारे को 
स्वीकार करने के लिए कभी भी तंथार नहीं थे। “मेरा देश- 
प्रेस कोई वहिष्चार बाली दस्तु नहीं हे भौर मैं उस देश- 
प्रेम को वर्ज्य मानता हू जी दूसरे राष्ट्रों को तकलीफ़ देकर 
या उनका शोषण करके प्रपने देश को ऊचा उठाना चाहता 
है। देश-प्रेम की मेरी कल्पनां यह है कि बह हमेशा, बिना 
किसी भ्रपवांद फे हर एक स्थिति में, भानव जाति के विशाल- 
तम्र हित के साथ सुसंगत होना चाहिए। यदि ऐसा न हो तो 
देश-प्रेम की कोई कीमत नहीं है ।** 


यांचीजी के १६२६ में व्यक्त विचारों के अनुसार 
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“राष्ट्रवादी हुए बिता कोई भरंतर्राष्ट्रवादी नहीं बन सकता ।/ 
अंतर्राष्ट्रवाद तभी संमत्र है जबकि राष्ट्रवाद सिद्ध हो चुके 
यानी जब विभिन्न दैश्ञों के निवासी अपना संगठन करने भौर 
हिलमिल कर एकतापूर्वक काम करने की सामध्य प्राप्त 
कर लें।१ राष्ट्रीयता कोई बुराई नहीं है। उसके साथ जुड़ी 
हुई सकीर्णता एंवं स्वार्थपरता हो उप्तके कलिवर को दूपित 
करती है। राष्ट्रीयता और प्रतर्राष्ट्रीयवा के दी विरोपी 
दिचारों का उन्होंने भपने जीवन में साथंक समन्धय किया 
भौर दुश्मनी को 'द्यवित” स हटाकर “उपकरण” पर कैर्द्रित 
करने में सफलता प्राप्त की । कई दार ऊची उड़ान करने 
वाला प्राणी अपने धरातल को ही भूल जाता है तथा दिश्वा- 
भ्रम से अध्तित्व सो बैठता है। गांधीजी के लिए ये सब 
बातें कोरे आदर्श की नहीं थी वरन हकीकत थौं। उन्दोंने 
पतर्राष्ट्रवाद के समर्यन में अपने धरातल को नहीं छोड़ा, 
भ्पने उहंधय को उपेक्षा नहीं की, मारत को प्राजादी के 
सदय को दृष्टि से नहीं हटाया । वे शोपण-वूत्ति के विरद्ध ये 
शोर राष्ट्रवाद अथवा प्रंतर्राष्ट्रवाद की भाषनाओं के पीछे 
छिपे झोषण को भ्रपनी 'क्ष/ किरणों से देख लेते थे । उरदोंते 
कहा था कि, “हमारी राष्ट्रीयता दुनिया के दूसरे राष्ट्रों के 
लिए खतरा मही बन सकतो जयोंकि जिस तरह हम किसी 
राष्ट्र को झपता घोषण नहीं करने देंगे उत्ती तरह हम दूसरे 
हिसी राष्ट्र का झोषण नही करेंगे ।/* 
इन विचारों का जब राष्ट्रीय एवं विश्व परिप्रेषय में 


है मे सवाजवाइ भा» ३१२ 
२ मोहूब बाला ह२ 


ब्ब्ख है 


मंथन करें तो श्रत्दोत होगा कि आज राष्ट्रीयता की जो गंधी 
दौड़ चल रही है वह विश्व-वंघुत्व को एक उपहास का विपय 
बना चुकी है। -एक ही विचारधारा (साम्यवाद) के दो 
राष्ट्र अपनी सीमाझों के विषय में संकीर्ण राष्ट्रीयता से 
सोचते हैं तथा भ्र।पस में लडने को उतारू हो जाते हैं। यहां 
तक कि एक ही देश के दो राज्य भ्रपनी सीमाझ्रों के प्रइन 
पर एक दूसरे से ऐसा व्यवहार करते हैं मानों किसी दूसरे 
देश से विग्रह चल रहा हो । एक ही राज्य में विभाजन द्वारा 
अन्य राज्य का मानचित्र बनाने वालें इसलिए हिसा पर 
उतार हो जाते हैं क्योंकि तथाकथित बड़ा राज्य उनके 
स्वप्तों के छोटे राज्य का झोषण करता है| सीमाएं ज्यों 
ज्यों ग्रधिक राज्यों अयवा राष्ट्रों का अम्युदय करती हैं, उसी 
अनुपात में सोचने की शक्ति को सीमित करती जाती हैं। 
नेतृत्व की दोड मे पीछे रहे कुष्छित चेतागण नए राज्य का 
नारा दे देते हैं तथा परास्त मनोबुत्ति वाले एक नया सम्बल 
पाकर कुछ दिन श्लोर टिक्रे रहने का भवसर पा जाते हैं । 
विश्व के विस्तृत आयामो में अभु-परमाणु निर्माण, परीक्षण, 
अतमंहाद्वीपीय संहारक झस्त्रों की उत्पत्ति, भय का व्यापारी- 
करण- ये सब बातें रात दिन नए मा घटनाक्रमों को जन्म 
देती हैं । रूस का भौरुत झ्रादमी अमेरिका के भौसत आदमी 
के चाहे खिलाफ न हो पर राष्ट्रीय ढांचो मे दोनो तरफ से 
लिल़ाफत की वू आती रहती है। 


गांधीजी ने भय-प्रस्त राजनोति को नब्ज को पहचान 
लिया था भौर १६२५ तक वे सारी बातें कह दी थी जौ 
"१६४४ में संयुक्‍तराप्ट्र मघ के घोषणा-पत्र के रूप में सामने 


[७३ 


आधार पर अपने भापको ऊचे वर्ग का समझने वालों को 
मानसिक जटिलतापों से भले ही मेल न खाते हों पर सीधे- 
साधे लोगों के लिए पर्याप्त सबल एवं सार्थक होते थे 
“साधन की बीज से भौर साध्य की वृक्ष से तुलना की जा 
सकती है । गौर साधन तथा साध्य में ठीक वही अलंघ्य 
सम्बन्ध है, जो वीज शरौर वृक्ष में है ।”* सफलता की सरल 
विधियों में विश्वास करने वाले भ्रक्सर उन सव॒ चीजो को 
तक के स्तर पर सही सिद्ध करना चाहते हैं जो अन्ततोगत्वा 
आगे जाकर भ्रधिक हानिप्रद एवं विनाशक प्रमाणित होती 
हैं। वे इतिहास की सिद्धियो को अल्पकालीन गतिविधियों 
के पैमानों से नापना चाहते है-वहीं मूलभूत त्रुटि श्रा जाती 
है भौर उप्तके आधार पर बना सारा काय॑ प्रांशिक सिद्धियां 
बताता हुप्ना भी समय पाकर ध्वस्त हो जाता है। गांधीजी 
ऐसे महत्वाकांक्षियों में नहीं थे अतः शीक्ष-सिद्धिवादी 
उनको “स्लो, झआाउटडेटेड एव ओल्ड कहकर झपने आप को 
प्रगतिशील सिद्ध करने का प्रयत्त करते थे पर गांधी के 
थ्यक्तित्व के भ्रागे उनका वश इसलिए नहीं चल पाता था 
बयोकि जनता से जो प्रेम, श्रद्धा एवं विश्वास की भावना 
उन्होंने पाई थी, बह उनके युग के किप्ती भी प्रन्य मानव 
को प्राप्त नहीं हो सकी थी । 





गांधी ने युग को दिल्ला, ज्ञान दिया-गति दी पथा 
साहस के साथ भागे बढ़ते रहने की क्षमता दी। उनकी 
सर्वोपरि देव यह थी कि उन्होंने अपने उदाहरण से पूरे युय 


१ हिन्द स्वराज, पृष्ठ ७१ हु 
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को किसी भी कार्य को “शुद्धि” में दृढ़ निष्ठा प्रदान की । 
उनके कथमानुसार, “लक्ष्य की सिद्धि हीक साधनों की 
सिद्धि के अनुपात में होती है। यह एक ऐशेसा घिद्धान्त है 
जिसमें ग्रपवाद की कोई गुजायश नहीं है ।”* 


वे सही चीज में विश्वास करते थे झत: शअ्रपवादों की 
संभावना में अपना समय मष्ट करना उनके लिए ने तो 
आवश्यक था और न ही तकंसंगत ही था। गांधीजी के 
विचारों का मंथन इसी छोटे से विन्दु से ध्रारंम करके किया 
जा सकता है। उन्होंने हिंसा, व्यक्ति-घुरा, संकीर्ण मनो- 
वृत्ति, श्रसत्य आदि को इसलिए छोड़ दिया क्‍योंकि वे भपते 
काउण्टर पार्दू स (अ्रहिसा, व्यक्ति-प्रेम, विश्वाल दृष्टिकोण 
एवं ९४ के अपवाद होने के योग्य ही नहीं थे । उन्होंने 
राजनीति की नेतिकता दी थी, नंतिकता को राजनीति का 
दान नहीं दिया था अतः राजनीति के क्षेत्र में नैतिक परी- 
क्षण उसी समय संभव ये जबकि साधनों क्री प्रवित्नता को 
अक्षुण्ण रखा जा सके । हु 


भाज का भारत इस विर्दु के आधार पर गांधीजी के 
स्वप्मों का भारत नही है--भाज का विश्व उनके स्वप्नों का 
विध्व नहीं हैं ! वे अपने स्वप्नों को पथासंभव साकार * रूप 
देते रहे, उनकी सत्यता को प्रभावशाली ढंग से प्रकट करते 
रहे फिर भी जमाने ने उनकी ग़ठरों से माल न सेकर तड़रू- 
भड़क की हाटों से सोदा किया | गांधीजी सपनों के सौदा- 
गर बने रहे । फिर भो उन्होने ऐसा मान्न इकट्ठा किया जो 


१ मोहन माला, पृष्ठ छर झा 


७६१॥ 


आज नहीं तो कल़्॒ विश्व के काम झाएगा क्योंकि उसकी 
ताजगी एवं घुद्धि समय के बीतने के साथ कम नहीं पड़ 
जातो । जब तवाकथित सिद्धियां समय के साथ मेल न पा 
सकेंगी भौर पिछड जाएगी तो गाधीजी के घाइ्वत सिद्धान्त 
युग का पथ-प्रदर्शन करेगे । आज की प्रापा-धापी, कंठन्तोड 
प्रतियोगिता एवं रक्त-रजित 'सम्पता' मे गांधीजी के विचार 
कुछ देर के लिए 'सतवाणी' के रूप में भले ही मंदिरों, 
मस्जिदों एवं गिरजाघरों को थाती बने रहें पर मानव को 
'मानव' बताने में उनका योगदान हमेशा बना रहेगा। 


गांधीजी के साय एक विडम्बना तो प्रवश्य रही है जो 
संभवत: किसी भी अन्य महापुरुष के साथ इस रूप में न 
रही हो। उनके विचार जमाने को 'विचार' देकर भो 
“निजी” बने रहे । उनके प्रस्थान के साथ जमाना फिर 
भटक गषा, विचार-शून्यता भा गई तथा प्रचारकों एवं 
एजेन्टों के इस विज्ञापन के बाद भी किवे गांघीजी के 
विचारों के अनुयायी हैं, गांधी को “छाप” उनमें नहीं 
दिखाई दी। यह सभवतः हमारी ही अञ्रपूर्णता है कि हम 
उनके “पूर्ण ” स्वरूप तक पहुंच नहीं पाये हैं । 


घर्म-अर्थ : अर्थ-घर्म 


म्व्रहात्मा गांधी के आ्रधिक विचारों की समीक्षा उनके 
घामिक विश्वासों से अ्रसम्बन्ध होकर नहीं की जा सकती । 
उनकी सम्रस्त क्रियाए कुछ मूलमुत सिद्धान्तों पर ग्राधारित 
थी झ्तः झाथिक क्रियाएं भी उनका अपवाद नहीं थी। 
उनका चिन्तन पृथक-पुथक क्षेत्रों में भिन्न-भिन्न सिद्धान्तों को 
अपनाने का नही अपितु एक ही सिद्धान्त को सभी क्षेत्रों 
में प्रयुक्त करने का था। भश्रयोगशालाएं भिन्न होते हुए भी 
उनके उपकरण अभिन्न थे तथा उन्होंने भपने उपकरणों को 
यथासंभव सावंकालिक एवं सावंभौमिक बनामे का प्रयास 
किया । ः 
गांधीजी राजनीति की सहचरी के रूप में हिंसा झंधवा 
कूटनीति को स्वीकार नहीं करते थे । आधिक क्षेत्र में भी 
शोषण झथवा घोखाधड़ी अथवा अन्यायसंगत उपाय उनके 
लिए त्याज्य थे अतः ऐसी किसी भी पझ्राधिक-व्यवस्था पर 
हस्ताक्षर करने के लिए वे त॑यार नही थे जो उनक्के घामिक 
विश्वासों से मेल नहीं खाती हो। 


ऋषि-परम्परा के होने के कारण उनकी चिन्तन-प्रक्रिया 
धमम-अर्थ-काम में से होती हुई मोदा (कल्याण) की घोर 
जाने वाली थी। धर्म उनकी राजनीति घथवा भर्थतीति का 


टी 


विरोधी उम्मीदवार नहीं अपितु समस्त नीतियों का सम्मि- 
दित आधार था। गांधी के विचारों को इधर उधर से 
वॉड़कर अथवा संदर्भों से काटकर देखने में हम उनके साथ 
स्याय नहीं कर सकेंगे ३ 


एक तरफ जहां ओद्योगिक क्षेत्र में द्रुत गति से प्रगति 
हो रही थी; यंत्रीकरण ने पंदावार मे प्राशातीत वृद्धि कर दी 
यी; भ्रविहकू समस्याझो के निदान-स्वरूप सर्वेह्ारा की क्राति 
हो चुकी थी तो दूसरी तरफ गाधी चरब्ले की गूंज में विश्वास 
कम्ते थे; ग्राम्य स्वावलवन भे झास्था रखते थे तथा यत्री- 
करण के उन्माद के विरुद्ध थे। उनका विद्रोही व्यक्तित्व 
तात्कालिक सिद्धियों में विश्वास नहीं करता था क्योंकि बह 
युग-सत्य का साक्षात्कार केर चुका था। 


गांधो की सबसे अधिक ग्रालोचना यत्रीकरण सम्बन्धी 
उनके विचारों के लिए की जात्ती है। ऐसा लणता है कि वे 
घड़ी के काटे को पीछे घुमा रहे हों प्रथवा प्रगति को रोकने 
के लिए उठ खड़े हुए हों। यह सशय होना भी स्वाभाविक 
है कि क्‍या वे युग की दोड़ का साथ देने में सम हुए 
अथवा पराजय की भावना को दबाने के लिए उन्होने दोड़ 
को ही दोपपूर्ण बता दिया ? गाधी भी स्वीकार करते 
थे कि ग्राथिक स्वावलवन स्वतत्रता का मूल आधार है फिर 
यंत्रो का विरोध करने का उनका आधार क्या था? ऐसी 
बया बात थी जिससे प्रगति के पद-चिन्हों को मिटाने के 
लिए वे झातुर हो' उठे ? समीक्षा करने से पूर्व इन 
समस्याओं से परिचित होना हमारे लिए अनिवायं हो 
जाता है 


(जिह. 


गांधीजी मशीनों के पूर्ण बहिप्यार की बात नहीं करते 
घे-उनके संतुलित प्रयोग कौ हिमायत अवश्य करते थे | 
उनको आपत्ति मशीनों पर नहीं; बल्कि मझीतों 
के लिए परायलपन की स्थिति पर थी। “मेरा उद्देश्य 
यंत्रों का स्वंधा नाश नहीं बरनू उनकी सीमा बाबा 
है ।”* यह बात दूसरी है कि उनके द्वारा खींी गई लद्मण 
रेखा हमें स्वीकार न हो झथया युग की सांग को देखते हुए 
वह निरर्थक लगती हो पर जिस मानवीय समस्या को देखते 
हुए उन्हों ने ये विचार रखे थे उसके पहलुओ' पर विचार 
किए बिना न तो हम इन्हें 'रिजेक्ट” कर सकते हैं झौर ने 
“वेस्ट पेपर वास्वेट' में फेंकने का दुःसाहस कर सकते हैं । 


जिस प्रकार के समाज की उन्होंने कल्पना की यो, 
उसमें भारत की स्थिति को देखते हुए गांवों की प्रमुंखता 
थी। उनका प्राधिक ढांचा पिरेमिड की तरह ऊपर उठता 
हुआ नही था वर्योंकि उपस्थिति में सबसे नीचे की सतह पर 
सर्वाधिक भार रहता है और झोषण एवं उत्पीड़न का वही 
एकमात्र भागीदार बना रहता है। उनके आधिकनवृत्त 
घरातल पर ही व्यापक होने वाले ये; सतहों पअ्रथवा 
मंजिलों के आधार पर ऊचे उठने वाले नहीं थे। प्रत्येक 
बृत्त का मूल केन्द्र व्यक्ति था। गांधी की विचारघारा में 
व्यक्ति गरिमा अर्थात उसके श्रम्॒ की प्रतिष्ठा सर्वोपरि थी । 
इस सामाजिक व्यवस्था में गांधोजी के मतानुसार “ऐसे 
यंत्रों के लिए कोई स्थान नही है जो मानव के श्रम का 
स्थान ले ले ओर शक्ति को कुछ लोगो के हाथों में केन्द्रित 
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कर दे | एक सांस्कृतिक मानव-परिवार में श्रम का अझपना 
अद्वितीय स्थान है। प्रत्येक यंत्र, जो प्रत्येक मानव की सहा- 
यता करे, उसका स्वागत है ।”* 


गांधी के सामने समस्या यह थी कि भारत के करोड़ों 
भूखों का पैट भरने की सामथ्यं क्सिमें है। व्यक्तियों में 
अथवा यत्रों में ? भोजन उन्हें कमाए ग्रथवा खाद्यान्न उगाए 
बिता तो मिल सकता नही । ग्रद प्रश्न यह था कि उत्पादन 
के लिए वे भ्रपना पत्तीता बक्षए प्रववा यत्रों को दया पर 
निर्भर रहें । वे चाहते थे कि मनुष्य की प्रायमिक प्रावश्य- 
बता की वस्तुएं उसे उसी प्रझार मरलता से उपञ्तब्ध हों 
जैसे ई४३२-प्रदत्त हवा भ्ौर जल प्राप्त होते है ओर इस उप 
लब्धि में उसे श्ोपण का भनुभव नहीं करना पडे। 


गांधी का दृष्टिकोण यंत्रों पर मर्यादाएं लगाने का 
था दे प्नुप्प को जड़-एंत्र श्रदद यंत्र फा पुर्जा बनाने के 
दक्ष में नही थे। मशीनों के वे इसलिए विरुद्ध थे क्योंकि 
“मारत के सात साख गावों में बसने वाले इन जीते-जागते 
यंत्रों के मुकाबले जड़ निर्जीव यंत्रों को नहीं खड़ा करना 
चाहिए ।”' यंत्रीवरण वेकारी को जन्म देता है तथा इससे 
पूंजीवाद को प्रमार मिलता है। यह मानते हुए भी कि “सर्व- 
साधारण का जिसमें भला हो ऐसे यत्र को मैं ईनताम 
दू गा!3 महात्मा गांधी यश्रीकरण के प्रसार के विरुद्ध 
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हि के जल 


इमलिए थे क्योंकि ऐसी पू जीयादी व्यवस्था में लौग मजदूर 
को कम करने पर सुते हैं पीर इधर हजारों प्रादमी बेकार 
भूसों मर रहे हैं। मैं मुट्ठी मर आदम्ियों का नहीं, सब मनु 
प्यों का-मनुष्य मात्र का--समय और परिश्रम बचाना 
चाहता हू । मैं चाहता हु कि धन भौर सम्पत्ति बढ़े परन्त 
केवल कुछ आदमियों के घरों में सही, घर-घर में, सत्रके यहा, 
बढ़े । प्राज यंत्रों की सहायता से कुछ प्रादमी करोड़ों के सर 
सवार हो गये हैं। इमके पीछे श्रम बचाने की परमार्थं यृत्ति 
नहीं, धन की सालसा है | भपनी सारी ताकत के साथ मैं इस 
दुष्प्रवृत्ति के खिलाफ सड़ रहा हूं ।”* 


उनकी विचारधारा से असहमत होने का दवमें प्रथिकार 
है पर इसे प्रायः सभी मानते हैं कि बड़े पैमाने पर होने 
वाला सामूहिक उत्पादन ही दुनिया की मोजुदा सकटमय 
स्थिति के लिए उत्तरदायी है | यत्र यद्यपि मानव समाज की 
झ्रावश्यक्रताओं की पूर्ति करते हैं पर साथ ही उत्पादन 
विशिष्ट क्षेत्रों में केन्द्रित हो जाता है । यूरोप ग्लौर ममेरिका 
दुनिया के कमजोर एवं अ्संगठित राष्ट्रों का ज्ञोपण इसी 
बल-बूते पर करते झाए हैं । उनकी उत्पादन-शक्ति में माशझा- 
तीत उद्नत्ति हो चुकी है । 


झाज स्थिति यह है कि विद्त्र में यंत्रीकरण, औद्योगी- 
करण एवं झनाप शनाप उत्पादन के बावजूद गरीबी एवं 
बेकारी की समस्या बढ़ती जा रही है। संसार में भयकर 
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आधिक मंदी फैली हुई है। खाद्यान्नों और कच्चे माल के 
पर्वताकार संग्रह पड़े हैं जिन्हें खरीदने वालों का अभाव है। 
करोड़ों लोग बेकार हैं क्योंकि कारखानों में उनके लिए काम 
नही मित्रता । लगता है कि उत्पादन-शक्ति की वृद्धि के 
उपरांत भी ससार उसका उपयोग करने में भरामर्थ है। 
समृद्धि और विपुलता के बीच भी आदमी दरिद्र भौर भूखा 
है। 


 भांधी की यंत्र-विरोधी विचारधारा का मूल्यांकन हमें 
इस ग्राघार पर करना होगा कि उन्होने यंत्रों का धूर्ण रूप 
से विरोध कभी नही किया । उनके मतानुसार, “ंत्रों का 
भी स्थान है प्रौर उन्होंने भपना स्थान प्राप्त कर लिया है 
लेकिन मनुष्यों के लिए जिम्त प्रकार की मेहनत करना अर्नि- 
बाय॑ होना चाहिए, उसी प्रकार की मेहनत का स्थान उन्हें 
ग्रहण न कर लेना चाहिएं। धर में चलाने लायक यश्ों में 
सुघार किए जाएं तो मैं उनका स्वागत वार गा ।/** स्पष्ट है कि 
गांधीजी श्रम के विकल्प के रूप में यंत्रों को स्वीकार नहीं 
करते थे। यत्र श्रम के पूरक हो सकते थे, विरोधी नहीं । 


ग्रांघी ने बड़े उद्योगीं की संभावना से इन्कार नहीं 
किया क्योकि यथार्थ को ओकल करने की चेष्टा से तो 
समस्या का समाधान नहीं होता । मृग-मरीचिका भुलावा दे 
सकती है पर आवश्यकता को पूर्ति बही कर सकती । वे बड़े 
उद्योगों पर सरकार का नियंत्रण चाहते थे । राज्य के स्वा- 
मिल के क्षेत्र में गांधीजी पू जीपतियों के सहयोग को कामना 
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करते थे पर हिंसा में प्रास्या ने होने के कारण पूजीपतियो 
से सम्पत्ति दीन लेने के पश्म में नहीं थे । ये. उत्पादन के नए 
साधनों के इसलिए विरोधी नदी थे क्योंकि नवीनता हे 
उनको एलर्जी थी प्रयव) वे पुरातन-पयी ये पर विरोध इम- 
लिए था क्योकि नए साधन सामूहिक उत्पादन को प्रौत्माह 
देते हैं तया व्यक्तिगत उत्वादन के मार में वाघर हैं। साथ 
ही बड़े उद्योगों में मानव की स्थिति मशीन के पुर्जे के समान 
बन गई है। प्रत्येक बड़े उद्योग में एम व्यक्ति एक बहुत 
छोटा-सा काम करता है तथा पूरे उद्योग की सम्पूर्ण प्रक्रि- 
याप्मों से परिचित नहीं हो पाता । इसके विपरीत ग्राम 
उद्योगों में उत्पादन की समग्र प्रक्रिया का प्रनुमव किसी 
व्यक्ति को मिल सकता है तथा वह॒तत्जनित आनंद का 
उपभोग भी कर सकता है। 


इन विचारों के परिश्रेक्ष्य में यदि देखें तो गांधीजी का 
यंत्रों के प्रति सीमित विरोध समझ में झा सकता है लेकिन 
समस्या के दूसरे पहलू की उपेक्षा भी तो नहीं कीजा 
सकती । एकांगी इष्टिकोण के आधार पर गांधीजी के 
किचारों को युगानुकुल होने का प्रमाण-पत्र देना कठित है। 
विश्व के अन्य देश जिस गति से उन्नति कर रहे हैं, स्वतंत्र 
भारत यदि उनके साथ कदम नहीं मिला पाए तो निश्चय ही 
पिछड़ जाएगा। पराधीनता के लम्बे अभिज्ञाप के कारण 
वह वैसे ही काफी पिछड़ा हुआ है । ग्रुग की आवश्यकता 
विज्ञान एवं तकनीकी ज्ञान का झ्रधिकाधिक प्रयोग करके हर 
क्षेत्र में गरात्मनि्म रता प्राप्त करने की है। ऐसी स्थिति में हम 
यदि मात्र ग्राम स्वावलंबन के फेर में पड़े रहे तो विकासशील 
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ञ्ञों के मानचित्र से भारत का नाम स्वतः ही लुप्त हो 
जाएगा। गांधी के आथिक विचारों में एक कमी यह थी कि 
उन्होंने शहरों की पूर्णतः: उपेक्षा की तथा शहरी सम्यता, 
उपभोग और आवश्यकता को नजरन्दाज कर दिया। 
सिद्धान्त: उनके विचार सही हो सकते हैं पर आज का विश्व 
उस रूप में आकार ग्रहण करना पसंद नहीकरता । इतिहास ने 
जो स्वहप धारण कर लिया है उसे अब पलटना काफी 
कठिन है। गांधीजी के विचार सावंकालिक होने का दावा 
करते हैं लेकिन चूंक्रि मगतिमान विश्व की प्रावश्यकताएं 
बदलती रहती हैं ग्रत: वे विचार समय के साथ-साथ कदम 
मिलाने में भ्रसमयं हो जाते हैं। झ्राज के विश्व में कोई भी 
ग्राम स्वावलंबन की इकाई नही वन सकता | पूरे देश को 
यदि इकाई मानें तो कही जाकर झ्नावश्यकतामं की पूर्ति का 
विचार संभव हो सकता है यद्यपि उसके उपरात भी आयात 
एवं निर्यात का क्रम तो जारी रखना ही होगा। शहरी 
सम्पता की नितांत उपेक्षा ने ही गांधीजी को प्राम स्वाव- 
लंबन एवं प्राथमिक झावश्यकतामों तक ही सीमित रखा। 


कई बार ऐसा लगता है कि गांधीजी ने इतिहास की 
धारा को मोड़ने का भ्रसफल प्रयांस किया था। उनका 
दृष्टिकोण इतिहास विरोधी प्रतीत होता है। आज तकनीकी 
एवं वैज्ञानिक ज्ञान ने आशातीत एवं भ्रप्ववर्ती आयाम ग्रहण 
किए हैं तथा आज के मानव की प्राथमिक ग्रावश्यकताए 
केवल भोजन अथवा वस्त्र तक ही सीमित नही हैं। साधनों 
की प्रचुरता के साथ झाज धधों की सख्या भी इस कदर बढ 
गई है कि प्रत्येक घंघा मात्र भोजन प्राप्ति की भोर नही ले 
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जाता । तबनीकोी ज्ञान के प्रसार के साथ भक्‍्न्य क्षेत्रो में जो 
प्रगति हुई है उसके लिए एक विशाल दृष्टिकोण की झ्रावश्य- 
कता है न कि सकीर्ण विचारधारा पर आशित आयोजनों 
की | तकनीकी ज्ञान भ्रधिकार की वस्तु नही है; उस पर 
विश्व भार का अधिकार रहता है। यही कारण है कि आज 
विश्व व्यापी संस्थान उद्योग, ब्यापार, उत्पादन एवं संचार 
के क्षेत्र में सक्रिय हैं तथा मात्र ग्राम को इकाई मानने वलि 
छकड़ावादी विचारधारा के प्रतीक बन रहे हैं। आवश्यत्र ता 
घटाने का नारा भी मानव स्वभाव के भनुकूल नहीं है 
नयोंकि ईच्छाओ के बढने एवं उनकी पूर्ति के प्रमासों में ही 
तो सभ्यता का निर्माण होता है। भ्रधिक उत्पादन फी तक- 
नोक़ी का निरस्तर विकास हो रहा है। फलतः पूंजी का 
अधिक विनियोजन एवं सधिक सख्या में लोगों का उत्लत्ति 
में योगदान दोनो झ्रावश्यक हो गए हैं। 









प्रषिक मात्रा में उत्पादन की उपादेयता से श्राज भारत 
विमुस नहीं हो सकता । उसे विश्व की प्रगति से कदम 
मिलाना है । यह कल्पना भी उचित नहीं कि तकनीकों ज्ञान 
से वरबित रह कर सोग स्वेच्छा से इच्छाप्रों की कदौती को 
पसंद करेंगे । तर नीकी ज्ञान कोई दरदिघमी देशों की सवत्ति 
नहीं है इग पर सारी मानदता का अधिकार है। भारत को 
विकास की इस प्रद्धिया से यचित करना पश्राट्म-हत्याँ का 
काम होगा। तवनी की युग में इच्छाओं के दमत करने का 
नारा महफिल में मरमिये के समान है ! लग्या है गाधीजी 
को युग की क्बता में विश्वास नहीं है दे उसे शवा दी हट 
से देखते हैं। उनके घतुमार मनुष्य श्पनी इच्छाएं भाध्म- 
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विपन्नण से स्वत: ही कम कर लेंगे पर ऐसा करने वाले तो 
आदर्श पुरुष होते हैं भौर 'भादश पुरुष एवं 'प्रादर्श व्यव- 
स्था' की कल्यना ही इन विचारों को 'युटोपियन' बना देती 
है। भधिक मात्रा में उत्पादन का खट्य हमें समाजदाद वी 
ओर ले जा सकता है । यह एक निणयिक कदम है। सावं- 
जनिक क्षेत्र में बड़े उद्योगों का सचालन ही समाजबाद की 
आाषारज्ितां है! गाधीजी ने बड़े उद्योगो का विरोध क्रिया 
पर उन्होने जो भी कहा दिदवास और प्रास्था के साथ 
कहा। उनके सामने भारत बी भूखी-नगी जनता का चित्र 
था जो बड़े उद्योगों से लाम नहीं उठा सकती थो। उनके 
लिए छोटे उद्योग ही पभ्रधिक लाभप्रद हो सकते हैं । 
फिर भी यंत्रोकरण के दोपों से भी वे पूर्णतः परिचित थे। 


यंत्रों के प्रति गोधीजी की कठो रता यद्यपि कुछ भावु- 
कता लिए हुए भी थी पर इससे इन्कार नहीं किया जा 
सड़ता कि यत्रों ने मानव सम्यता को उपहात का पात्र भी 
बनाया है। भ्रधिकरांश तकनीकी विकास लालच पर भ्राघा- 
रित है एवं उसमें दूसरों पर आधिपत्य स्थापित करने की 
कुत्सित भावना रहती है। गधीजी इस हद तक यह करने 
में ठीक थे कि यत्रीकरण के ग्राघुनिक स्वरूप प्लौर वर्तमान 
प्रौद्योगिक संगठन पर पुनरविचार करने की ग्रावश्यकता है 
ओर उसमें वे सारी बातें हृट।नी होंगी जो मानव के शोषण 
में सहायक होती हों । 


गांधो का मह दंड विश्वास था कि चू कि भारत भ्रपने 
गायों में निवास करता है कोई भी कदम जो पग्रामोचोग के 
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विघटन में सहायक हो यह देश के लिए घातक है । उनका 
विचार यह था कि यदि गांवों सें श्रावश्यकता की वस्तुओं 
का उत्पादन सभव हो सके तो उस यस्नुझों का बड़े भ्रौद्यो- 
गिक केद्धों में निर्माण नहीं होना चाहिए । इस सबके मूल में 
दोपषण को रोकने की तीम्र उत्कदा काम करती थी। वे 
उद्योगों एवं उत्पादन साधनों के विश्नेश्द्रीकरण के वद्ष में थे 
ताकि विकेर्द्रित प्रय॑-व्यवस्था गांवों तक जोवनोप्योगी 
वस्तुप्रों के निर्माणा, वितरण एवं पू जी के विनिमय में सहा- 
यक हो सके । साथ ही इसमे जन-घक्ति के ह्ाप्त होने की 
संभावना न थी और बेकारी का प्रश्न ही नहीं उठता था। 
गांधी के अनुसार यदि दुनिया के कुछ अत्यन्त विकसित देश 
अपने कारखानों में विश्व की प्रावश्यकताप्रो के अनुपात में 
उत्पादन करने लगें तो अन्य देझों में निवास करने वाले 
लोग क्या करेगे ? उनके पास क्ोनसा काम शेप रह 
जाएगा ? इस दुःखद स्थिति से बचने के लिए ही उन्होंने 
छोटे उद्योगों के प्रसार की योजना हमारे सामने रखी ताकि 
श्रम की प्रतिष्ठा एवं झय के साधनों की प्रचुरता को कायम 
रखा जा सके | भारत की ८५% ग्रामीण जनता न तो तक- 
नीकी 'नो हाउ' के बारे में परिचत है और ने ही झपने 
परम्परागत कार्यों से वद उदासीन है। शहरी वातावरण 
शव बड़े-बड़े कारखानों के फल:स्वल्प हमने कितनी उन्नति 
की ? यही कि तीसरी योजना के झंत में भारत में €३ लाख 
लोग बेकार थे । बड़े स्तर पर यंत्रीकरण ने ही तो बेकारी 
,की यह समस्‍या उत्पन्न की है। जन-शक्ति का इतना अभूत- 
,पूर्वे हवास पहले कभी नही हुआ था । गांधी इसलिए ग्रामोण 
उद्योग घघों के विकास में तकनीकी ज्ञान को प्रयुक्त करता 
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चाहते थे ताकि श्रम की प्रतिष्ठा को कायम रखा जा सके 

ग्रामोौद्योग की बात के पीछे नवयुग की मांगों को 
र्जिकट करने की - भावना नही है। गांधीजी केवल पुराने 
उद्योगों के पुनरृत्यान की ही बात नही कहते पर परिवर्तित 
समयानुकूल साधनों के झ्राधार पर ग्राम-जीवन से सम्बन्धित 
नए-पुराने उद्योगों के विकास की वात करते हैं। कपडे 
चुनने, तेल पेरने, बढ़ई गिरी के काम करने के साथ ही साथ 
गांधीजी कागज बनाने, मघुमविखयों का पालन करने, रेशम 
के कीड़ों द्वारों रेशम के उद्योग को चलाने, चमडा पकाने; 
खिलौने वनाने आदि उद्योगों के चलाने की बात भी करते 
हैं। वे ऐसे यत्रों के पक्ष मे हैं जिनका उपयोग हर एक व्यक्ति 
कर सकता है। 


. _गांधीजो की ग्रौद्योगिक योजनाओं का मूल बिन्दु यही 
धा कि भारत में जनशक्ति प्र्थात्‌ धमशक्ति प्रचुरमात्रा में 
है; यंत्र उस शक्ति को बेकार करने में सहायक होते हैं, 
बैकारो दरिद्रता एवं शोषणवत्ति को निमंत्रण देती है एवं 
भ्रंततोगत्वा यंत्रीकरण के अभिशज्यञाप से देश राजनीतिक 
स्वतंत्रता का उपभोग नहीं कर' सकता । स्वरतत्रता की रक्षा 
के लिए आधिक स्वावलंवन प्रावश्यक है भौर कुटीर उद्योग 
हो लाखों करोड़ों लोगों को रोजगार देने में समर्थ हैं। बड़े 
केन्द्रित उद्योग वह्तुतः बहुत कम लोगों को काम दे पाते 
हैं। गणना के भाधार पर यह सिद्ध हो चुका है कि बड़े 
उद्योगो में १६११ में जहां ११ प्रतिशत लोग लगे थे दहां 
१६५१ में उनको संख्या कुल जनसल्या का & प्रतिश्ञत ही 
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थी।* झाधुनिकतम ध्राविष्कारों का उपयोग करके स्‍धित 
मात्रा में उत्पादन करने दाले बड़े कारखाने वस्तुतः जन 
संख्या के बहुत थोड़े (नगष्य) हिस्से को काम दे पाते हैं। 
झत: स्पप्ट है कि यदि पूरी आबादी को बेकारी से बचाना 
है तो छोटे उद्योगों का विकास करना ही होगा । छुटीर 
उद्योगों की लहर से वर्ग-्संघपं की संभावना नहीं रहेगी; 
थोड़ी पूजी में श्रघिक लोगों को रोजगार की सुविधाएं 
उपलब्ध हो जाएंगी तथा ग्राम्य-स्वावलवन की हड़ प्राधार* 
दिला रखी जा राकेशी । 


फुटीर उद्योगों में व्यक्ति का व्यक्तित्व विलीन नहीं 
होता; बह सुरक्षित तथा बिकासमान रहता है । थ्यक्ति में 
मूभबूक एवं कौशल का प्रादुर्भाव हो सकता है। कुटीर 
उद्योग भ्रदिसक क्रांति की दिशा में एक दृढ़ कदम है वयोंकि 
इनमे क्षोपण, उत्पीड़न अथवा परिग्रह के लिए कोई भी 
स्थान नहीं होता । ये उद्योग श्रजातत्र के विक्रास में भी 
सहायक हैं । गांधीजी ने इन उद्योगों का समर्थंव जगलीपन 
प्रयवा बहसीपन की तरफ लौटने के लिए सही किया पर 
यर्तृमान परिप्रेदय में भ्रथिक सम्मान एवं सुरक्षा मे जीवन 
बिताने के उद्देश्य से किमा ।- 

गांधीजी झयने मने में स्पष्ट थे भत;ः अत्मेक वात 
विद्वास-महित बलपूर्वक कह सउते थे। उनके मतानुमार 
द्रामोद्योगों का यदि सोप होगया तो भारत के सात लाझ 





हैं गाषीबारी झयोजन के विद्धाल्त, यृष्ट दढ 
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गांवों का स्वेनाश हो समझिए | वे जनशक्ति के बेकार 
हो जामे से चिम्तित ये क्योंकि इससे भारत के झाथिक 
ढाचे के चरमरा जॉने की संभावना थी । भारत की स्थिति 
पाइचात्प देशों के समान नही है | “यहां काम के लिए 
जितने ग्रादमी चाहिए, उनसे कही झधिक बेकार पड़े हुए 
है । हमारे यहां सवाल यह नहीं है कि हमारे गांवों मे जो 
लाखों करोड़ों आदमी पढ़े हैं उन्हें परिश्रम की चबकी से 
विकालकर किस प्रकार दुटूटी दिलाई जावे वल्कि यह है 
कि उन्हें साल में कुछ महीनों का समय यो हो बंढे बंढे 
आस पं बिताना पड़ता है उसका उपयोग कंसे किया 
जाय ? ”* 


केवल सह्ती होना ही किसी वस्तु की उपादेयता का 
एक्माश्न प्राधार नही पाना जा सकता । उसके सस्ते होने में 
कौन से तत्व सहायक हुए हैं तथा वे जनहित में कितने 
झ्रावश्यक हैं--इस पर विचार करना भी प्रनिवायं हो जाता 
है, उनके मतानुसार मिलों ने अगर हजारों मजदू रो का धघा 
छीन कर उन्हें बेकार बना दिया है तो सस्ते से रास्ता मिल 
का कपड़ा भी गांवों की बनी हुई महंगी से महंगी खादों से 
भी ज्यादा मंहगा हैं।” ग्रांघोजी ने कताई बुनाई के घये वा 
इपलिए प्रधिकतम प्रचार किया बयोकि कपास के उत्पादन से 
लेकर कपड़े घोने तक के झनेक धंधे इस एक प्रमुख उद्योग से 
जुड़े हुए हैं । खादी इसीलिए उद्योगों के धिकेन्द्रीकरण वी 
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व्यवस्था में केन्द्र-विन्दु वनी हुई है। गांधी गणनाशास्त्र मे 
नियमों अथवा श्रथ॑ंत्रास्त्र के सिद्धान्तों के जानकार के 
हैसियत से भ्रथ॑ज्ञास्त्री नही थे पर वस्तुत्थिति से ' परिचित् 
होने एवं क्रियाशील, जागरूक एवं चिन्तनशील दिमाग रे 
के नाते क्रियात्मक परयंज्ास्त्र के ज्ञाता थे। वे भारत से 
कच्चे माल.के निर्यात तथा निर्मित माल के शब्रायात के 
विरुद्ध थे। उन्होंने एक वार कहा था, “हिसाब लगा कर 
देखा गया है कि नौ करोड़ रुपये का कच्चा चमड़ा हर 
साल हिन्दुस्तान से बाहर जाता है ओर वह सबका सब 
बनी बनाई चीजों के रूप में फिर यहां वापस झा जाता 
है। यह देश का सिर्फ आधिक ही नहीं, वौद्धिक शोषण भी 
है।। 
गांधी ने सूत्र वाक्य नहीं पहे;। वे मठाघीश प्रथवा 
भाष्यकर्ता नहीं थे । उन्होने तारे भी महीं दिए व्योंकि वे 
नारेबाज नेता नही थे । उन्होने भ्रत्येफ छिद्धान्त का अपने 
पर प्रयोग. किया-सामान्य परिस्यितियो एवं 
सामान्य कठिनाइयों में प्रयोगों का परोक्षण 
किया तथा एक वंज्ञानिक की तरह परिणाम विकाले। 
होने इतिहास को न तो दुह्राया भौर ने ही उसकी 
निन्‍दास्तुति की । पोस्टमार्टम की हुई ऐतिहासिक घटनाओं 
को ताजा स्थितियों वी सर्जरी करते समय उन्होंने सदर्भों 
के रूप में तो स्वीकार किया वर वयप्रदर्शक के हुप में महीं। 
दे जानते थे कि, “यदि हमें श्रगति करनी है तो हमे इवि* 
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हास को दुहराना नहीं चाहिए। हमारे पूर्वजों द्वारा छोडी 
गई धाती में हमें विश्तार करता चाहिए। यदि हम भौतिक 
ससार में श्राविष्वार अथवा खोज कर सकते है तो व्या 
आध्यात्मिक क्षेत्र मे हम भपना दिवालियापन दिखा दें ? * 


आधुनिक परिप्रेक्ष्य मे देखें तो भी उद्योगों के विकेन्द्री 
करण की नीति अत्यन्त उपयोगी एवं सार्थक है। इसी से 
भ्रघिक से अधिक रोजगार की व्यवस्था की जा सकती है । 
भारत ज॑से देश के लिए कृपि अ्रधवा कृषि से सम्बन्धित 
उद्योग ही बढती हुई जन-सख्या की झ्रावश्यकताओं को पूर्ति 
कर सकते हैं। भारी उद्योगों की उपयोगिता को मानते हुए 
भी कुटीर अथवा ग्रामोद्योगों का विकास राष्ट्र की क्‍्राथिक 
प्रगति के लिए प्रत्यन्‍्त आवश्यक है झोर इसकी उपेक्षा 
प्ात्मघाती हो हो सकती है, भारत में प्रपरिमित जन-बल 
है। यदि उसे समुचित झवसर दिया जाए तथा बेकारी का 
अभिशाप समाप्त हो सके तो भारत ससार के किसी भी 
समुप्नत देश से प्रतिस्पर्धा कर सकता है । लेकिन वस्तुस्थिति 
इससे पूर्णतया भिन्न है। द्वितीव एवं तृतीय पंचवर्षीय योज- 
माप्रों में सावंजनिक सेक्टर के खर्च का केवल ४% ही 
कुटी र-उद्योगों के लिए विनियोजित क्रिया गया। चतुर्थ 
योजना के निर्माण के समय खच की राधि का यह प्रतिशत 
प्रौर कम कर दिया गया। १६००० करोड़ रुपयों में से 
केवल ३७० करोड़ रुपयों का प्रावधान ग्रामोद्योग के विकास 
के लिए रखा गया जो योजना के २.३ प्रतिशत खबं के बरा- 


१ इसछु टेड बीकली के ५ घकतूरर १६६६ के झरक से उद्घृत । 
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बर है। छोटे योग मे सगे १९२३१ में जड़ा राष्ट्रीय धाय में 
€ ३२ प्रतिश का मोय दिया यहां इगे उसेदा ने १६६४-६५ 
में उनका भाग ६६ प्रतिशत सह झी सीमित कर दिया। 
ममग्रप भी हमी इृराई में बह उद्ोगों पर रहिये जाने बाते 
सं में चोगुनी युद्धि हुई तथा सम्पूर्ण भक्ति का केंद्ीक रंग 
होता रहा । सहपारी समितियां भी इसी सौति केः फल्य- 
रूप कूृपकों एशं धोटे उद्योगषतियों की विश्येष सहायता 
करने में धगमय रही हैं। 


गांपी कै; विवारानुवार भारत प्राती मूचभूत आव- 
इयकताएं गुटीर उद्तोगों के माध्यम से पूरी फर सकता है। 
हस्तउद्योग की कलात्मक वस्तुओं के निर्माण से विदेशी मुद्रा 
भी प्रजित की जा सकता है। विद्यूत की सहायता से भ्धिक 
से भ्रषिक ग्रामोद्योगों की स्थापना की जा सकती है। सारे 
भारत का मानचित्र बदला जा सकता है। प्रामोद्योगों का 
विकास भारत के लिए ऑउसीजन को तरह है जिसकी 
उपेक्षा संभव नहीं हो सकती । गांधीजी के विचारों को संत 
अथवा महात्मा की सुक्तिपों को तरह सप्रपनमप पर याद 
करने मात्र से काम नहीं चलेगा । ये विचार हमारे राष्ट्रीय 
जीवन के अंग हैं तथा उन्हें क्रियान्वित करना ही हमारे लिए 
श्रेयश्कर है। ० 


गांधीजो पर आरोप लगाया जा सकता है कि 
उन्होंने ऐसे असंभव भझाधिक उपाय सुझाए थे झौर 
ऐसी काल्पनिक विधियां बताई जो उनके झर्थझास्त्र के ज्ञान 
के आगे प्रश्नवाघक चिन्ह लगाने में पर्यॉप्त है। गाँधी के 


|) 


साथ कमजोरी यह थी कि वे मनुष्य की मूलभूत भ्रच्छाई में 
वश्वास करते थे--कध्ट सहत करने को उसकी क्षमता में 
उनका हृढ़ विश्वास था और उसके वलिदान की भावना का 
दे सम्मान करते ये | वे यह भानते थे कि मनुष्य चाहे धन 
अथवा दाक्ति से सम्पन्त हो; देश-सेवा के लिए सब कुछ छोड़ 
सकता है प्ौर ध्याग का उदाहरण प्रस्तुत कर सकता है। 
उठकी कमजोरी यह थी कि जिस बात से उनको विश्वास हो 
जाता उस्ते प्रतिम सत्य मान लेते भौर उपके अतिरिक्त अन्य 
बातों में उलकता उचित नही समझते थे। 


गांधीजी ते सरक्षण के जिस सिद्धान्त का प्रतिपादन 
किया वह सभी प्रचलित ग्राथिक नीतियो के विरुद्ध है प्रत: 
ग्राह्म नही है।पर उनके अनुमार यह इसलिए सही हैं 
ग्रेंकि इसका झ्राधारभूत विचार मानव-हल्याण की भावना 
मे ग्रोतप्रोत है। गांधीजी जानते थे कि इस सिद्धान्त के सूत्र- 
घार सच्चे टस्टी मिलते प्रमंभव हैं पर चू'कि सिद्धान्त सही 
है इमलिए वाऊ़ी सब बातें योण हैं । वे मानते थे कि मनु 
च्यू जाति की नियामक शक्ति प्रेम है अत: धनी लोग स्वेच्छा 
से अतिरिक्त घन को संमाज की सम्पत्ति मान कर उसका 
संरक्षण अपना पुनीत कर्तव्य समझ लेंगे। इस सिद्धान्त के 
परिपालन के पीछे हिसा को टालने का भी एंक प्रेरक विचार 
यथा। मानव की प्रकृति सेवे अपरिचित नहीं थे। वे यह 
जानते थे कि समाजवाद के नाम पर लोग पू'जीपतियों की 
सम्पत्ति छीनने में हिसा पर उतारू होगे और उससे हिंसा 
की आग भड़क उठेगी | यहां उनके सारे राजनीतिक दर्शन 
की अग्नि-परीक्षा का प्रश्न था; उनका सारा जोवन ही 
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सामाजिक मान्यता अथवा अवमानता के तंग कयारों पर 
खड़ा था; उनकी पूरी साधना कसौटी पर चढ़ी हुई थी। 
हिंसा का सहारा लेकर सर्वहारा की क्रांति जैसा दृश्य उप- 
स्थित करे श्रथवा प्रेम से संरक्षण की स्थिति में 'लाकर 
पूजीपतियों का हृदय-परिवर्तत करे-यह मुख्य समस्या 
थी। गांधी ने स्वभावतः ग्रहिसां का पक्ष लिया झौर हिंसा 
का खतरा नही उठाने के कारण पूजीवादी व्यवस्था की 
परोक्ष रूप से सहायता कर दी । “मेरा विश्वाप्त है कि राज्य 
ने यदि हिंसा से घू'जीवाद को दवाने की चेष्टा की त्तौ चह्‌ 
स्वय ही हिंसा के जाल में फंस जाएगा शग्रौर फिर कभी भो 
भ्रहिसा का विकास नही कर सकेगा । राज्य हिसा का एक 
केन्द्रित और संगठित रूप ही है ।”* हि 


गांधीजी जिस भी सिद्धान्त में श्रास्था रखते थे; उनका 
झाग्रह यही रहता था कि बाकी सारे लोग भी उसे अ्रपनावें। 
यह प्रावश्यक नही कि वह सिद्धास्त तकं-शआस्त्र के सामान्य 
तियमों के अनुसार भी पुष्ट हो पर उसका सही होना दी 
उसके अपनाए जाने की झत॑ थी । ट्स्टीशिप सिद्धान्त के बारे 
में उनका कथन था कि “मेरा ट्रस्टीशिप सिद्धान्त कोई ऐसी 
चौज नही है जो काम निकालने के लिए आज पड़ लिया 
गया हो 4**'उसके पीछे तत्वज्ञान धोर धर्म के समर्थन का 
बल है| धन के मालिकों ने इस सिद्धान्त के अनुसार प्राध- 
रण नदी किया है, इस बात से यढ सिद्ध नहीं होता कि यह 
मिद्धान्त भूठा है । इससे घन के मालिकों की ,कमजोरी मात्र 


१ दी मोइन रिव्यू ११३४ दृष्ठ ४१२ 


सिद्ध होती है।”* ग्रांधीजी की विचारधारा में बल प्रयोग 
अ्रथवा धंकुश को स्थान नहीं था भतः उनके घनुसार, "घते- 
वान लोग चाहे करोड़ों रुपये कमाए (वेशक ईमानदारी से) 
लेकिन उनका उद्देश्य वह सारा पंसा कल्याण में समपित कर 
देने का होना घाहिए। 'तेन त्यक्तन भुजीया:” मंत्र में 
प्रसाघारण ज्ञान भरा पड़ा है ।*“सर्व कल्याणकारी नई 
जीवन पद्धति का विकास करना हो तो उप्तका संबसे 
निश्चित मार्य यही है ।//९ 


गाधोजो मनृष्य की श्राकृतिक मलाई में विश्वास करते 
ये प्रत; मानते थे कि ट्रस्टी के पास करोड़ों रुपये होते हुए 
भी वह उसमें से एक भी पाई झपनी नहीं समभेगा। इसके 
अतिरिक्त सरक्षण को योजना स्वीकार कर लेडे से जनता 
को पू जीपतियों के धन के उपयोग के साथ-साथ उनकी धुद्धि 
मोग्पता भौर कार्य-कुशलत्ता का उपयोग करते को भी मिल 
जाएगा । “परहिसक मार्ग यही है कि जितनी उचित मानी 
जा सके, भपनी उतनी आवश्यकताए पूरी करने के बाद जो 
पैसा शाकी बचे, उसका वह जनता की ओर से टुस्टी बम 
जाय । प्रगर वह प्रामानिकता से संरक्षक बनेया तो जो पँसा 
पैदा करेगा, उसका सदृब्यय भी करेगा ”!* 


गांधीजी के उपरोक्त दिचारों के हम सामरीदार नहीं 
हैं और न॑ उन्हें ब्यावह्वारिक हो मानते हैं। पूंजोप्ियों के 


है हत्ित हन्‍नरूरह 
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ग़ामाजिक मान्यवा अयया प्रवमानना के तंग कगारों १: 
सह था; उनकी पूरी शाथना कगौटी पर चढ़ो हैई थी. 
हिसा का सहारा लेकर स्वहारा की ब्रांति जैसा दृश्य उप: 
स्थित करे प्रषवा प्रेम से संरक्षण की श्यितति में ' लाकर 
प्रूजीपतियों का हृदय-परिवतंस करे--यह मुझ्य समस्या 
थी। गांधी ने स्वमावतः प्रद्िगा का पक्ष लिया भौर ह्सि 
का खतरा नही उठाने के कारण पृ'जीवादी व्यवस्था की 
परोक्ष रूप से सहायता कर दी । “मेरा विश्वास है कि राज्य 
ने यदि हिसा से पृजीवाद को दवाने की चेप्टा को तो वह 
स्वय ही हिंसा के जाल में फंस जाएगा श्रोर फिर कभी भो 
पहिसा का विकाम नही कर सकेगा । राज्य हिसा का एक 
केन्द्रित और संगठित रूप हो है।"* 


गांधीजी जिस भी सिद्धान्त में झास्या रखते थे; उनका 
आग्रह यही रहता था कि वाकी सारे लोग भी उसे प्रपनावें। 
यह भावश्यक नही कि वह सिद्धान्त तके-झास्त्र के सामान्य 
नियमो के अनुसार भी पुष्ट हो पर उसका सही होना ही 
उसके अपनाए जाने की क्षतं थी । ट्रस्टीजिप सिद्धाग्त के बारे 
में उनका कथन था कि “मेरा ट्रस्टीकिप सिद्धान्त कोई ऐसी 
चीज नही है जो काम निकालने के लिए आज घड़ लिया 
गया हो ।**“उसके पीछे तत्वज्ञान झौर धर्म के समर्थ का 
बल है। धन के मालिकों ने इस्त सिद्धान्त के अनुसार भाच- 
रण नहीं किया है, इस बात से यह सिद्ध नहीं होता कि यह 
सिद्धान्त भूठा है । इससे घन के मालिकों की कमजोरी सात्र 


रज 
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सिद्ध होती है।”* गरांघीजी की विधारधारा में बल प्रयोग 
अधवा भ्रंकुश को स्थाव नहीं था भ्रतः उनके झनुधार, “घन- 
चान लोग चाहे करोड़ों रुपये कमाए (बेशक ईमानदारी से) 
लेकिन उनका उद्देश्य वह सारा पैसा कल्याण में समधित कर 
देने का द्ोना चाहिए। 'तैन त्यक्तन मुजीया:' मत्र में 
असाधारण ज्ञान भरा पड़ा है।"“सर्व कल्याणकारी नई 
जीवन पढ़ति का विकास करना हो तो उसका सबसे 
निरिचित मार्म यही है //९ 


गांघीजी मनुध्य की प्राकृतिक भलाई में विश्वास करते 
थे घतः मानते ये कि ट्रस्टी के पास करोड़ों रुपये होते हुए 
भी वह उसमें से एक भी पाई अपनी नहीं समभेगा। इसके 
अतिरिक्त संरक्षण की मोजना स्वीकार कर लेडे से जनता 
को यू जीपतियों के घन के उपयोग के साथ-साथ उनकी बुद्धि 
योग्यता भौर कार्य-कुशलक्ा का उपयोग करने को भी मिल 
जाएगा। “भहिसक मार्ग यही है कि जितनी उचित माने 
जा सके, भपनी उतनी आवश्यकताएं पूरी करने के बाद जे 
पसा भाकी बचे, उसका वह जनता की ओर प्ले ट्रस्टी बन 
जाय | पयर वह प्रापाणिकता से संरक्षक बनेगा तो जो पैसे! 
पेंद्ा करेगा, उसका .सदब्यय भी करेगा /!े 


ग्रोधीजी के उपरोक्त विचारों के हम सामीदार नहीं 
हैं और न उन्हें व्यावद्ारिक ही मानते हैं। पूंजीपरतियों के 
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- लिए घन का,प्राकर्पंण )इतना अधिक्‌ होता *है कि, ये उसे 
,छोड़ने की कल्पना भी नहीं कर. सकृते। फिर यह सीमा 
निश्चित करना भी उन्ही का कैम है कि-उन्हें अपनी;भाव- 
. इयकता के लिए बिवना घृत &रखना .चाहिए 2 झामान्य 
, अनुभव यह बवाता है कि, पूँजी का! यह उत्पादन थम के 
“शोषण से होता है । पूजीपति पूजी के परिग्रह से ही परिचित 

हैं। अपरिग्रह की वे झपय-तो ले सबते हैं पर उसे निभा 
नही सकते । हिसा के भय से सामाजिक पोपण का दर्शक 
बनना और परोक् रूप से उसका भागीदार बनना युक्तियुक्त 
मही हो सकता । गांधी ने क्रांतिकारी बाते भी कही हैं पर 
समवत्तः वे किसी :प्रावेश में ही निकली हैं. क्योंकि उन्होंने 
पुन: ऐसी बातों को गमीरता की सेट में ले लिया है। स्वे- 
“इद्ठा से ट्रम्टी मही बनने पर संभावित खबरों की प्रौर 
उन्होंने इशा था किया है। “लोग यदि स्वेच्छा से ट्ृश्टियों की 
नरह ब्यवहार करने छर्गें तो मुके सचमुच बड़ी खुशी होगी 

जलेडिन यदि थे ऐसा न करें तो मेरा खयाल है कि हमे राम्य 
-है द्वारा भरसक कम हिसा का आश्रय लेकर उगगे उनवी 
सम्पत्ति ले लेनी हागी“।यही कारण है हि मैंने गोतमेज 
बरिषद में यह : कहा था कि रामी' निद्टित हित बातों बी 
सम्पत्ति वी जाच होनी चाहिए भौरा जहाँ प्रावश्यक हो वहाँ 
उनकी सम्पत्ति राज्य को */मुप्रा देकर या; मुपावजा 
बिना दिए ही प्रपने द्वाय में कर सेवी चाहिए।/! गद्धा हम 
कंतिकारी गांधी के दर्घन होते हैं पर सारे ध्रविश वे बाव- 
जूद वे कम से कम द्िसा के प्रयोग की, बात करने. में बहद 
हुक कै कै के 
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सनक हैं। उद्योगों के राष्ट्रीयकेरण से मुआवजे झथवा बिना 
मुआवजे के संपत्ति पर सामाजिक नियंत्रण संभव हो सकता 
है। गांधीजी के उपरोक्त त्रिचारों को आधुनिक परिप्रेक्ष्य में 
लागू किया जा सत्ता हैं। यंदि सार्वजनिक क्षेत्र का झधिक 
विस्तार किया जावे; उद्योगों का राष्ट्रीयकरण कर दिया 
जावे तथा जहा उचित हो धनिकों को वास्तव में 'ट्रस्टी' को 
तरह अपनी पू जी का कुंछ भाग हो उपयोग में लेने दिया 
जावे संभवतः समाज में उचित वितरण की व्यवस्था हो 
सकती है। इसके लिए सबिधान की घाराएं स्॑प्रभुता 
सम्पन्न संसद के द्वारा अवुकूल बनाई जा सकती हैं। केवल 
ट्रस्टीशिप के नारे में विश्वास करने का तात्पर्य परोक्ष रूप 
से पूजीपतियों को बढावा देना है तथा भारत की स्रपत्ति 
कुछ परिवारों के हाथों में केन्द्रित करना है। 


गांघीजी शोषण में ज्ञोपितों के सहयोग को भी उत्तरै- 
दागी मानते हैं। चाहे यह सहयोग ऐच्छिऋ है! झयव! बलातु 
लिया गया हो--शोपण तभी सभव है जब झोषित उसमें 
सहयोग करें । ५6] छड्नोणोक्षांणा ५5 ४७8$९० जा ००- 
0एशब्यपंणा-्यंताड भर 070९6 06 6 6फ्रॉणा०१. 
सरछएढरध ग्रापकशा 7९ शावए 6९65 4090 ॥, 
पीर बिए। उ्ाओआंए5 पी ऐलाड छतपरात छ८ 00 
७छफ़ॉणोबांजा ॥ए९०फ्ञौ8 कध्प्ी5८ 00 092५ 6 
७फणंधधा?! यदि, हम पूजीपतियों के साथ सहमोग 
यथासभव कम कर दें तो संभवतः शोषण भी उसी झनुपात 

५ 
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में कम हो जाएगा । वया इन क्ाब्दों में प्रधिक बैठने 
मोग; भरने, हृद़तास, मराहरोग भरादि के सकेस मिसत्ते है 
यह सोचने की बात है| भ्राज के घरनों ने जो रुप पा 
कर लिया है यह गॉंयीजी की कल्पना से दिल्कुल परे था। 
भात्म-पीड़न द्वारा दूसरों का हृदयन्यरिवततेतन करके स्ि 
प्राप्त करते थे। भाज घरना आत्मपोड़त का नहीं, १ 
पीडन का माध्यम है। यह राजनीतिक जवरदरती ' 
प्रमाण-पत्र है; झारीरिक रूप से घेर कर भयवा अन्य बाघ 
उपस्थित कर विदक्षत्ता में निर्षय करवाने का तरीका है 
गाधीके सारे सिद्धान्त ही घरनेकी दर्तमान परिभाषा के भ 
उपेक्षित रह जाते हैं। पर प्राज की परिस्यितियां हमें घर' 
ग्रौर घेरावों के परिवेश ही दे रही हैं जिनमें कुप्ठ 
ग्रस्त मानव जोते हैं । पेराव की उपलब्धि थोड़े समय त् 
भले ही रचिकर हो; भंततः वह स्थाई सफलता नहीं ध 
सकती | आज तो स्पिति यह है कि घैराव का प्रदार कर 
वालों के ही घेराव होने लगे हैं और उन्हें नए संद्भों 
अपनी नीति पर पुनविचार करना पड़ रहा है । 


गांधी ने सिद्धास्तों को मेतिक घरातल दिया तथ 
सामाजिक परिवेश में:परीक्षण द्वारा परुष्ट किया । प्रत्येः 
सिद्धान्त के पीछे उनके जीवन भर की धात्था थी। उन्हों' 
जो कुछ कहा हृदय की सत्यता एवं पृर्ण उत्तरदायित्व व 
साथ कहा | व्यक्तिगत स्वार्थों झथवा सत्ता कै संधर्षों ने उस 
सिद्धान्त झपनाने भ्रथवा ठुकराने के लिए कभो प्रेरित नहीं 
किया । वे इन सबसे परे थे । जो सिद्धान्त उन्होंने निर्दो: 
रूप से दिए, लोगों ने उनके चारों झोर स्वा्थों का घेरा डाल 


दिया तथा भ्रपने-अपने हितों के भनुसार उन्हें नए भयथेदे 
दिए। उनका संरक्षण का सीधा-सादा निर्दोष उपाय 
'बिड़ला भौर डालमिया का पविश्न फामूला बन गया ।* 
राजाओं एवं जमीदारों को भूमि का ट्ुस्टी बने रहने देने 
की उनकी मंत्रणा सम्बन्धित लोगों के लिए रक्षा-कवच का 
काम करने लगी । सबने प्पने-भपने हितों के दायरों में 
गांधी का सहारा लिया भर उनके 'अप्रिय/ कथनों को 
सुविधा से छोड़ दिया। यह सुविधा की राजनीति भाज 
भारत में, अन्य देशों की तरह निर्वाप रूप से चल रही है। 
इस परिवेश के बीच गांधी कहों खो गया है । 


शी गरीद जनता को क्रावश्यकता से परिचित थे। 
ये जानते थे कि लोगों की स्‍भाम जरूरत रोटी है। रोटी के 
सवाल के साथ भाजादी, जनतंत्र प्रषवा देश प्रेम जुड़ा हुआ 
है। भूखों के लिए रोटी भगवाद से ज्यादा जरूरों है-भतः 
शेटी ही भक्ति की प्रथम धर्त है। रोटी के धभाव में आध्या- 
रम ज्ञान झुखा है तथा नैतिकता वी बातें व्यर्थ का प्रलाप है। 
यांधी के झनुसार “उनसे (भूलों से) भाषुनिक प्रगति की 
यातें न कीजिए 4 उनके सामने थ्यर्ष ही ईश्वर का नाम 
लेकर उनका भ्रपमान ने क्ीजिए”१०“मुक्के उनके पास ईश्वर 
झा सदेश ले जाने की हिम्मत नहीं होती। मैं उन करोड़ों 
भूसों के सामने, जिनकी झांखों में तेज नही है भौर जिनका 
ईश्वर उनकी रोटी में है, ईश्वर रथ नाम सू' तो वहां खड़े 


है रजटो पापइत्त बे; एक लेख से 
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किसी यूत्े के सामने भी ले सकता हूँ।/१ | । 
६) क्र का] 
लगता है गांधी. ने ईइवबर को नकाद करदवे 
प्राथमिकता दी है। वे साम्यवाद की, मापा. में बोलते हुए - 
दिखाई देते हैं । पर उनका, 'साम्यवाद' इस . स्रीमा/तक ही 
है--भागे गांधीवाद का भद्ूता ,क्षेत्र है वर्योकि वे विप्लव- 
प्रयवु विध्वंस में विश्वाम नहीं करते । घनिकों को त्याग का 
उपदेश देकर मान लेते हैं कि वे दरिद्वनारायण की सेवा के 
लिए द्रेवित भयवा विचलित हो जाएंगे।. गाँधी -की मौलिक 
भूल यही है कि वे जिस अच्छाई मे विश्वास करते हैं,उम्ते 
तुरन्त ही सावंभोमिक मात्र लेते हैं--उसमें कोई अपवाद 
नहीं, कोई _ विकल्प नही,-कोई , सझोघन -नहीं:-यांवी के 
बताए गए साधन इसीलिए पहले दाव में ही चित; भाए 
क्योंकि, उन्होंने विरोधी. तत्वों. (भ्रष्टाचार, निजी स्वार्थ 
आदि) के वल को तोचा ही नया। , पर हु 


गांधीजी को भारत के विपुल जनवल पर अभिमान 
था। जनशक्ति को बे श्रम की शक्ति के रूप में देखते ये । वे 4 
करोड़ों लोगों के पास-ईइवर का सदेश पवित्र परिश्रम के 
संदेश के रूप में ले जाने वालों में थे ।''रोटी के लिए हर एप 
मनुष्य को मजदूरी करनी चाहिंए, शरीर (कमर) को 
ऋुकाना चाहिए, यह ईश्वर का कानून है'“*जो मजदूरों नहीं 
करता उसे खाने का वया हक है ?”* यहां तक तो एक संत 
की वाणी है--एक महात्मा की जो ग्पने श्रप॑ से जीवित 
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5-रहने का देश देता है--किसी पर भार नेही बनने की 
सल्लाह भर देता है) पर इसके भागे एक समाज-सुघारक 
न्अपना पंद भार संभाल लेता है। “मेरी भ्रहिंसा किसी ऐसे 
5 दुरुस्त भादमी को मुफ्त खाना देने का विचार वरदाइत 
नही करेगी जिधने उनके लिए ईमानदारी से कुछ न कुछ 
“क्वाम न किया हो; मेरा वश चले तो जहां मृपत्र भोजन 
मिन्नता है, वे सव सदाद्रत मैं बन्द करा दू ।/१*भोख मांगने 
का प्रोत्साहन वेशक बुरा है लेकित मैं किसी भिखारी को 
काम और भोजन दिए बिना न॒ृही लौदाऊगा । हां, बह काम 
करता मंजूर न करे तों मैं उसे भोजन के बिना ही चला 
जाने दू गा (१ उनका श्रम उनके,चर्खे में सुरक्षित था जो 
बेकारी के विंश्द्ध एक स्थाई ग्रारटी देता था। गांधी के 
सापने श्रप के साघन वटोरने की समस्‍या थी पर उन्होंने 
उनका निदान खोज निकाला | जाजे का भारत एक विरो- 
धांभाम की तस्वीर उपस्थित करता है। गाधीजी रोजगार 
देने, के लिए. योजनामो में ,|विकरेन्द्रीयकरण क्रे पक्ष मे थे - 
आज कैस्द्रीयकरण ,- को प्रवृत्ति बढ़ रही है | प्रत्येक्त ग्राम 
अथवा शहर द्वारा ,स्थानीय ,मांगों बे! लिए स्थानीय 
साधनों एवं उपलब्ध श्रम शक्ति का प्रयोग करने मे उनका 
विश्वांस घो--ओज “सारा 'ढोंषों - ऊंपर का' है भौर उने 
योजना के होम पर संरक्षण मिल रहो हैं र। 
ध्यान प्रेभमिक आवश्यक्ताप्रों की बर॑तुए- 
और उपभोक्ता-सामान-वंदा' करने पर था। आज प्रो: 


७ एक्स हे वायल गदर 5 
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मिकतामों के निर्धारण में सारा समय चला जाता है पर 
उनका उचित चयन नहीं हो पाता। देश का पेट भरने की 
योजनाएं इस्पात के कारखानों, भारी यंत्रों की निर्माण 
शालाओों भौर उद्योगों की स्थापना में बनती हैं। सेत भौर 
खलिहान उपेक्षित रह जाते हैं। गांधी को ०0 060386 
कहने वालों की सारी बातें 090/ 0६ ठःप८7 हैं। गांधी 
प्राज उतना ही वेलिड है जितना भपने जीवनकाल में था। 


उनके सारे भाधिक दिचार इन दो पंक्तियों में सीमित 
हो जाते हैं--*५2४०॥ ग्राधप ह॥0000 60 फञाफ्रश॑द्यों ।8« 
छ०07 50 इड5 मी 7050 ९४८79 ॥0९05 8॥0 
00 07८ ॥3$ 8 78॥5 80 426 ग्राण6 ह0॥ वां 
म6 ॥९९05.”१ 


ये सूत्र वाषय हैं जिन पर किसी भी प्रापिक मौति 
की सुटढ भाषारशिला रसी जा सकती है पर सत्ता में गदांप 
ब्यक्ति, पूजीपति भयवा पड़े सोग जो सामानिक सटमत हैं, 
इस सिद्धाम्दर को ब्यावहारिक महीं मानते भौर उसे प्रारंभ 
में ही दुऋूरा देने का प्रपरत करते हैं। 


गांधीजी सिडान्तत: समात वितरच की मीति के पा 
में दे वर वर्ष मान स्थितियों में ब्यावद्वारिक नहीं होते के का रण 
झस्होने स्दायोबित विवरण ब्यदस्था का समन डिया। 
अारत में जहां सासों सोपों को मरवेद ओजन गहीं मिलता, 
स्थापोंबिद विवरण का सारा प्रपने घाप में एक महात छति- 
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कारी कदम था । यद्यपि वे इस विभीषिका से परिचित थे 
कि जब तक अपीर-गरोव के बीच भयंकर खाई है, समान 
अथवा न्‍्यायोचित वितरण सवेया असभव है। वे प्रत्येक 
मनुष्य को झपनी मौलिक झावश्यकताओं की पूर्ति कर सकने 
की स्थिति में लाना चाहते ये । भिन-भिन्न व्यक्तिपों की मूल- 
भूत श्रावश्यकताए' भिन्‍न हैं अत. स्याथिक वितरण से श्रयो- 
जन ऐसी प्रणाली से था जिससे गव व्यक्ति ग्रावश्यकता- 
नुसार संपत्ति प्रजित कर सकों। इस वितरण व्यवस्था के 
साथ ही गांघोजी ने आवश्यकताओं एवं इच्छाओं में कटौतों 
का भी नारा दिया था। इच्छाओं की वृद्धि पर यह नारा 
नैतिक अंकुश था । प्रश्न उठता है कि वया न्‍्यायोचित वितरण 
के नाम पर गांबोजी गरीदों को भिक्के एक सीमा तक हीं 
ऊंचा उठाना चाहते थे ? क्या वे धनवानों को परोशक्ष रूप से 
संरक्षण दे रहे थे ? यह स्पष्ट है कि पू जीपतियों की मौलिक 
आवश्यक्ताएं गरीबों को प्राकृतिक प्रावश्यकताग्रों से काफी 
ज्यादा हैं तो ब्या गाधीजी ध्वकरखोरो को शबकर देने ग्रौर 
गरीबी को रूखी सूछ्ली रोटी से सतुष्ट हो जाने का समर्थन 
करते थे ? ये सारे प्रश्न स्वाभाविक रूप से उठते है पर गांधी 
के लिए पूजीउतियों के साथ पक्षप/त करने की बात कहना 
एक प्रकार से उनके साथ अन्याय करना होगा। उनका यह 
कथन कि “एक न एक दिन एक हिसक एवं खूनों क्रोति का 
होना प्रदश्यभाबी है, यदि धनवान अपनी घपत्ति और उससे 
भ्राप्त शक्ति का स्वेच्छा से परित्याग नहीं करते और उसे सार्व- 
जनिक हित में नही लगाते",१ किसी भी क्रातिकारी उद्घों> 
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वर से कम नहीं है । वे ऐसी वितरण व्यवस्था चाह: 
जिसमें पूंजी झौर श्रम का अनवरत संघर्ष कम हो सके ' 
कुछ घनवानों का जिनके हाथों में अधिकाश राष्ट्रीय पू 
क्रेश्द्रित है, स्तर नीचे श्राए जबकि असंख्य गरीबों का जीः 
स्तर उन्नत हो सके। 


गांधीजी की यह घारणा तक की कसोटी पर ठीक + 
बैठती क्रि प्रत्येक को सामाजिक पू जी में से अपनी ग्राव! 
कसानुसार ले लेने का झ्रधिकार है। यहां आवश्यकता 
निर्धारण कौन करेगा ? अधिक झ्रावश्यकता वाले स्वेच्छा 
ग्रपनी इच्चाम्रों में कटौती नही करेंगे श्रौर दीन-होन लोगो 
पास न तो सपत्ति का सम्बल है भौर न सत्ता का सहारा | 
बे ऋति कर पायेंगे। क्रांति का नारा दे देने प्रथवा भवि८ 
याणी कर देते मात्र से सामाजिक व्यवस्था नहीं बद 
करती । 


+मीपीजी का दृस्टीशिय सिद्धान्त स्थायोचित वितर 


को पृ जीपतियों की दया पर छोड़ देता है भतः बह यर्तेमा बाड़ देता है भत: वह वर्तमा 
परिप्रिश्य में घसंगत है। यद्यपि रामभागीय वितरण दूर ० 
इत्पनों है वर न्यायिक वितरण तो एक ऐगा मुखौटा है ० 
गरीब घनता को और झधिक भाग्यवादी बनाने को वध 
करता है। यह छद्दम वेष में धू'जी का समर्थन करने के बर। 








छ6 ९39 एचॉ255 (हैदर 4$ 6. ४णाप्राध्वरए 29408/0॥ ५ 
हां८ह०5 बह. एिट फ0ऋटर धीड। ॥00९5 इिटड$ 8॥0 ॥॥3। 
छड़ फट्फ जि ॥6 ०0 प्यक्रठव इ०्ठ्व, 

_-$८९८४०8 #9फक (0398/3 77-7 


बर है । गांधीजी ग्रादश भौर वास्तविकता का भेद जानते 
थे ग्नत: उन्होंने कहा, “मेरा आदर्श तो सम-बितरण (54४- 
8] 0&790॥07 का है पर जहां तक मृक्के दिखाई देता है, 
बह त्राप्त नही हो सकता, इसलिए मैं न्याय्य वितरण 200- 
806 ए9प0णां०ा के लिए कार्य करता हूँ ।''" गांधीजो 
जानते थे कि मनुष्यों की रुचियां और भावश्यकताए गुण 
हृष्टि से भ्रथवा संख्या दृष्टि से समान नहीं हो सकती। 
माक्संवाद की भी यही धारणा है। मावससंवादी समस्त 
भोपितों का शोपण से उद्धार करके, पू जीपतियों की निजी 
सपत्ति समाप्त कर उसे राष्ट्रीय प्रायोजनों मे लगा करके, 
योग्यता के भ्रनुस्तार काम देकर काम के भनुरार भुगतान 
करके, वितरण बी ध्यवस्या का सचालन करना चाहते हैं + 
यदि सव छार्ते' गांधीजी के विचारों के भझनुकूल रहें तो उनका 
न्यायिक वितरण भी उपरोक्त धरातल पर झा सकता है। पर 
सब झर्ते' सदेव साथ दें--यह्‌ जरूरी नहीं है। हमारा संवि- 
धान पूजी का भ्रधिकार देता है; बिना मुश्नावजे के किसी 
को पू जी से वचित नही किया जा सकता । हमारे राष्ट्रीय 
भायोजन में सार्वजनिक तथा निजी क्षेत्र दोनों का बराबर 
योगदान है। यही कारण है कि धनवान झधिक धनवान हो 
रहे हैं, गरीव पिस रहे हैं तथा बेकारी बढ़ रही है । 


कु 3 में विवरण की स्थिति को देखें तो लगेगा कि 
ग्रामीण क्षेत्रों में जितनी प्रसमावता नहीं है उतनी धहरी 
क्षेत्रों में है। स्वतंत्रता के बाद घहरी क्षेत्रों में म्रमानता 
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कुछ बढ़ी हैं. ग्रामीण क्षेत्रों में थोड़ी-सी कम हुई है पः 
समग्र रूप से पूजो के वितरण की असमानता पूव॑वत वर्न 
हुई है । खेतीहर मजदूर की अपेक्षा फैक्ट्री अथवा खान कर्म 
चारी वी झाय में वृद्धि हुई है। देश के अधिकांश भागों में 
भूमिद्वीन किसानों की आय मे वृद्धि न होना समाजवाद से हमे 
काफी दूर रखे हुए है । बेकारी की गति में निरतर विकास 
भी ग्राथिक झसतुलन बढ़ाने में सहायक हुआ है। योजना के 
आंकड़ों के श्रनसार १६६१ में जहां ७० लाख लोग बेकार ये, 
१६६६ में ६८ लाख लोग विना रोजगार के हो गए। 


ये सारी स्थितियां हमें यह सोचने को तत्पर करती हैं 
कि मात्र ट्रस्टीशिप पर विश्वास करके न्‍्ययिक वितरण की 
योजना बनाना केवल काल्पनिक प्रयास होगा । प्राद्श॑ रूप 
में गांधीजी के कयन शत-प्रतिशत सही हैं पर प्रादर्श भौर 
व्यवहार में सर्देव अन्तर होता है । वर्तमान परिप्रेक्ष्य में यदि 
इस बात को सभी वर्ग स्वीकार कर लें तो भारत में प्राविक 
विधदन दूर हो सकता है पर इस यदि” को यदि नहीं 
हटा सके तो यह एक ऐसी शर्तें बनी रहेगी जो पूरी महीं 
बी जा सकती अतः प्राये का कार्य भी नही हो सकेगा । 





गांधीजी के विचारों के सदर्भ में ऐसा खगता है हि 
उनका मानस परम्पराषों से प्रेरणा ले रहा था न कि वंश 
निक प्रगति-धारा्रों से। उन्होंने जहां से भी वेचारिक 
प्रेरणा सी वह उनके परम्परागत गसिद्धान्तों को पुष्ट करने 
बाली थी। उनके दृदय में विकासमान व्यावसायिक सम्यता 
के प्रति गहरा ग्रसतोप था क्योंकि इस व्यवस्था में मानव 
स्दय अपनी पृथक इयत्ता खोकर एक “विजनिग प्रो 


बनता जा रहा था । उन्होने परिवर्तेनशोल परिस्थितियों मे 
घामिक विचारों का पुनमूं ल्याकन प्रवश्य किया पर भततः 
उनके सारे प्रयोग परम्पराम्रों के व्यापक धरातल तक ही 
सीमित रहे । गांधी में विरोधाभास भौर अंतविरोध का 
मधन भो इसी सदर्भ में करना होगा । उनमे मूलभूत घामिक 
कट्टरता के साथ जीवन की वास्तविकता का भ्रदुभुत सामं- 
जस्प मिलता है। ग्रात्मपीडन के बैयक्तिक भावों के साथ 
सामाजिक उद्देश्यपूर्ण भोतिक सादगी का मिथण दिखाई 
देता है । 


गांधीजी के सामने चुनौतियां भी इसी प्रकार की थी । 
उनके चिन्तन में जड़ता नही थी ग्रत: वे परिवर्तन की सभा- 
वना को नहीं ठुकराते थे ! प्रारम में समान वितरण की 
व्यवस्शा को स्वीकार करने वाले गांधी ले प्ंततः स्यायिक 
वितरण को ही संभव बताया क्योंकि सामाजिक परिस्थि- 
तियां समान विदरण के अनुकूल नही थी। हिसा की सभा- 
चना ने उनको कई श्रादर्शों को कोलह्ड-स्टोरेज में रखने 
अथवा विकल्प सोचने को बाघ्य किया था। पूजी के असा- 
माजिक संग्रह को “डाका” अथवा ' चोरी” समझते हुए भी 
उसे ट्रस्टीशिप के नाम पर उसी व्यक्ति के पास रहने देने के 
लिए वे तंयार थे जिसने भनेतिक उपायों से वह पू जी प्राप्त 
की है। हां, उसका झाब्दिक रूप-परिवतंन उन्होंने प्रवश्य 
कर दिया था । ये विचार वर्तम्रान स्थितियों में सगत भले 
ही न लगें पर पादर्श रूप से उन्होंने ऐसे समाज की कल्पना 
की थी जो त्याग की मनोवृति ले वितरण की म्यायोचित 
व्यवस्था में सहयोग देगा ॥ 
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गांधीजी गांव को झ्ाथिक एवं प्रशासनिक ढांचे की 
इकाई यनाने के पक्ष में थे। उनके जीवनकाल में ही जिस 
सविधान-सभा का गठन हुआ उसने ग्राथीनी के विचार को 
प्रमुखता नही दी । उनके व्यक्तित्व की छाप संविधान-समा 
के निर्णयों पर नही पड़ी तया श्लयोषणहीन समाज की स्था- 
पना में उनकी मान्यताप्रों को मूत॑ रूप नहीं दिया गया। 
भारत की स्वतंत्रता तो मजिल का एक्र प्रत्तर थी । आ्िक 
ग्राज्ादी के रूप में एक और महाक्रांति लाने के उनके स्वप्न 
अधूरे ही रह गए। गांधी के विचारों को सविधान-सभा ने 
कोई महत्व नही दिया क्‍योंकि योजनाओं का सारा ढांचा 
ऊपर से नीचे की ओर चलने वाला बनाया गया न कि नीचे 
से ऊपर की ओर जाने वाला बना । 


गांधीजी भारतके हजारों गांवों का स्वरूप वहां के नाग- 
रिकों की इच्छाओं, प्रावश्यकताओं एवं आ्ाकांक्षाओं के अनु- 
सार बनाना चाहते थे । उनकी धारणा को यदि समूर्त रूप 
दिया जाता तो भारत के सात लाख गांवों की पचायतें प्रति 
पंचायत एक मत की गणना से जिला प्रश्मासन का निर्वाचन 
करती जो अपनी वारी में राज्य प्रशासन के स्वरूप का 
निर्धारण करते और भारत के राष्ट्रपति का निर्वाचन राज्य- 
प्रशासन के मतों के भाधार पर होता। मूल बात यह थी 
कि गांधीजी गांव को शासन की इकाई मानते थे झोर सारा 
प्रशासमिक ढांचा सीढ़ी दर सीढ़ी ऊपर की ओर जाने वाला 
बताना चाहते ये ताकि गांवों का ब्यक्तित्व झ्हरीकरण की 
चकाचौंघ में विलीन न हो जावे । यहां गांधी का परापरा- 
बादी दृष्टिकोण फ़िर हावी हो रहा था भोर भारत की इस 


प्राचीन संस्था--प्राम पंचायत--क्े पुनदुद्धार को बलवती 
आशा ने ही उन्हें यह विचार रखने को प्रेरित किया था । 


छोटी इकाई की गंधीवादी विचारधारा को ही यदि 
मानदड़ माना जाय तो थाव से भी छोटो इकाई व्यक्ति स्वयं 
है। व्यक्ति की गरिमा को अशृण्ण रखने का हमारे सविधान 
मे प्रावधान है। व्यक्ति को ग्राप ब्यवा शहर के घेरोंसे 
बांधना उप्तके व्यक्तिव का “घेराव” करना है। सारी 
विचारधाराग्री का केन्द्र-बिन्दु व्यक्ति ही होना चाहिए। 
गांव में स्थानीय चर्चाप्रों को इतनी अधिक प्रधानता रहती है 
कि राष्ट्रीययारा से वह कटा-कटा-सा, भ्रलगन्थलग एक 
आत्म-केच्द्रित स्वान लगने लगता है जहां सकी गे मनोवृत्ति, 
सीमित विचार, सकुचित भावनाएं, झज्ञान एबं साम्गदायिक 
बैमनस्य भ्रपनी चरम सीमा पर होते हैं। गांधी' का हृष्टि- 
कोण संभवत: यह रहा हो कि गाव की समस्या्ों का 
समाधान गांव के स्तर पर ही होना चाहिए। छाहुर की 
समस्याए मूलतः ग्राम समस्याप्नों से भिन्न हैं तथा एक के 
प्राधार पर दूसरे के स्व्रझर का निर्धारण नहीं किया जा 
सकृता। भारत में हमारे पूर्वाग्रह भवगा पराइचात्य नकल ने 
हमें झढरों को ग्रतिशय प्राथमिकता देने के लिए बाध्य कर 
दिया है। गाधी का यह कदम इस प्रवृत्ति के विरुद्ध एक 
विद्रोह था यद्यपि वे विद्रोह प्रदर्शन के नाम पर बहुत दूर 
लि गए तथा ग्रामोद्धार के जिए उन्हींने झहर के जीवन की 
पूर्णतया उपेक्षा कर दी। « 


स्वर्गीय डॉ० अम्बेडकर ने गांधी के विचारों से 
प्रसहमति व्यक्त करते हुए क॒द्ा था कि समय के भंमावातों 
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में दरार कर भी मदि वंबध्यपऊप यरया बनी रही इसमे बढ़ 
हाय कहीं विहवती हि खंड गरह्दा थाने थाय में 
चरपात गद्ी एवं दोपर दिए है। माच जीदिय छोता कोई 
विशेष गुच्य नहीं रखया । पसायते प्ररयण ही निसत-स्तर 
चर झंशान, खतींया एवं स्थानीय रेपार्यों के सहारे पाती 
रही रया यहुमग पयया शर्क्ि में नाम वर ब्यक्तिके 
शोषण वो माध्यम भी री । धकियाती जमींदार प्रववा 
शाजा मे प्रजातत का हवांगि पषाययों के सोम पर चेन 
जाता था पा ये नए मुौर्टों में .हट हो खाते थे। पंवा- 
यर्तों ने रबर को मोदरों की सरद घानी उपयोगिता प्रवश्य 
दिसाई पर मौलिरसा से सोचने पयवा सादृव से निर्णय: 
करने में वे अममर्य रहीं । 


गांधीजी संमवतः भ्रज्ान, संरीर्षता, साम्प्रदायिक्रता 
अपया शुद्दों फ्री राजनीति से मांव स्तर पर ही संघ 
करने के पथ्ठा में ये | व्यकित की गरिमा में विश्वास करने 
बाते महात्मा गांधी ने व्यक्त हितों को पंचायतों की इकाई 
के नाम पर समर्वित करमे की बात क्‍यों कही-यह एक 
विचार-बिन्दु है। गांधी के समग्र ब्यतित्रत्व को देखते हुए 
झ्रथवा विचारों का विश्लेषण करते हुए प्रत्येक समीक्षक्र को 
इस विरोधाभास में से निकलना पड़ता है। गांवों को इकाई 
मान कर भो गांधीजी व्यजित के विकाम के श्रमुख प्रवक्ता 
दे भ्रतः उनको मान्यता के भनुसार गांव एक कल्याणकारी 
इकाई था न कि संकीर्ण गुटवृर्ण एव साम्प्रदायिक राजनीति 
का पोषक स्थल 

संविधान निर्मातामों ने इस विचार से सहमत होना 


कक 


आावदयक नहीं समझा और ग्रंततोगत्वा केन्द्रीय यीजना के 
स्वरूप का निर्धारण किया गया। देश की पूजी औद्योगी- 
करग; यत्रों की प्रचु रता; प्रायातित माल के बाहुलय एव 
अन्य शहरी-सभ्यता की वस्तुओं पर खर्च की जाने लगी। 
गांधी पीढ़ियों के अनुभव को भाने वाली पीढ़ियों के कल्याण 
में सपोजित करना चाहते थे | नेहरूजी बतंमान अवुभव एवं 
उपलब्धि को स्थाई रूप से कल्याण का माध्यम बनाया चाहते 
थे। गांधी के ग्राम-स्वराज की कल्पना मे पूर्ण-हूपेण झात्म- 
तिभंर गांव का चित्र था जो प्रजातात्रिक व्यवध्थाप्रो का 
बिना बाह्म-हस्तक्षेप के परिपालन कर सके। यह गांव 
झरात्म-निर्भर होते हुए भी परस्पर निर्भरता के आधार पर 
बस्तुप्रों के क्रय-विक्रय में स्वतत्र था। गाथी की विचारधारा 
में प्रत्येक कार्य सहकारिता के सिद्धान्त से होना था। 
विनोबा एवं जयप्रकाश के वर्तमान कार्यो का सूत्र यदि इन 
बिचारों में खोजा जाए तो हमें गांधी-दर्शव की उपादेयता को 
गभीरता से लेना होगा । उन्हें किसी संत के ग्रादर्श वाबय 
मान कर काल्पनिक भ्रथवा भसंभव नहीं ठहराया जा 
सकता । 


सरकार ने सामुदायिक-विकास-योजनागों की असफ- 
सता से ग्राम-पंचायतो के पुनः संचाज्न पर विचार किया 
तथा उम्रके साथ ही विदेन्द्रीकरण की नीति का परिपालन 
भी किया जाने लगा । कुछ समय के लिए लगा कि पुनः 
*गांवों की झोर" (छल: (० भा।98०5) का नारा प्रद 
जनता हृदयगम कर रही है पर उमके कटु भनुभव भो तुरन्त 
सामने आने लगे। ग्राम चायतों की प्रघाली राजनीति को 
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किसान की भोंउड़ी तथा मजदूर के घर तक घसीद लाई है। 
राजनीति की दूपित गधघ ने गांवों की अश्वुण्य पवित्रता को 
जबरदस्त ग्राषात पहुंचाया है तथा श्राज गांव संक्रीर्ण एवं 
दलगत राजनीति के प्ड्डे बन चुक्रे हैं। ग्राम पचायतों वी 
शक्तियों का दुम्पयोग ग्रुट-सरक्षण एवं पुराने प्रतिशोध 
निकालने में किया जाता है। समाज के कमजोर पक्षों के 
लिए संरक्षण के अंमाव में प्रस्तित्व की समस्या खड़ी हो गई 
। 


भारत में प्रजातंत्र के लमभग २० वर्ष परीक्षणों, प्रस- 
फलताओं एवं विलोम परीक्षणों मे बीते हैं। हो सकता है कि 
ओऔद्योगीकरण के प्रवल-प्रवाह एवं बेक़ारी से विक्षुब्ण राज- 
तीतिज्ञ गाधी की विचारधारा के एक झौर परीक्षण को 
तंपार हो जाएं और ग्राम-पंचायतों को वे शक्तियां दे दें जो 
राजनीति का बल पाकर अधिक झोपण में सहायक हों । हमें 
इन प्रवृत्तियों के विरुद्ध सजग रहना है पर साथ ही गांवों के 
व्यक्तित्व का रक्षण करना है--वहः दूसरे दर्जे की नागरिकता 
के विकास को रोकना है तथा उसे 'झ्रादक्ष' गांव की सज्ञा रो 
हटा कर “ययाये! गांव बनाना है। सत विनोवा भावे एव 
जयप्रकाश नारायण के भूदान, ग्रामदान भादि भानदो लनों में 
गांधी के विचारों की सही परिणति को देखा जा समता 
है | गांधी ने जो ठोस विचार दिए उनकी सिद्धि विचारों 
यो प्रवित्रता में नहीं अपितु उनके क्रिपरान्चन के ढाए में है-- 
साधनों में ही साधन की सिद्धि निद्वित है । 


उपरोक्त विचारों से वर्तमान परिप्रेद्यय में जो उपादेय 
बातें निकलती हैं वे विकरेन्दीकरण एवं ग्राम-आत्मनि्म सता 


की हैं तथा स्वागत योग्य हैं। ग्रामोद्धार के लिए यथा-संभव 
भात्मनिभभ सता आवश्यक है क्योकि भोजन एवं वस्त्र में राष्ट्र 
तभी आत्मनिर्भर वन सकता है जवक्रि ग्राम श्रधिकाधिक 
उत्पादन में योगदान दे तथा हल एवं चर्खे का सगीत सुना 
जावे। ग्राम पचायतों के चुनाव यदि दलगत राजनीति के 
प्राधार पर न लड़े जावे तो मो अधिक्रांश गदगी दूर हो 
सकी है। परीक्षण के भय प्रथवा प्रारभिक कठिनाइयों के 
फलस्वरूप यदि 'चिकित्सा' रोक दी गई तो मरीज की मृत्यु 
प्रवश्यंभावी है । आवश्यकता इम बात की है कि हमे ग्राम 
स्वावलंवन एवं विकेस्द्रीकरएणा के लिए हमारे प्रजातत्र को 
गांवों तक ले जाना होगा--चाहे उसका स्वरूप कुछ भिन्न 
भी हो फिर भी ८५% लोगो की प्रावाज का स्व्रागत तो 
करना ही होगा । 


गांधी के विचारों में गांव की प्राथमिकता इसलिए थो 
कि वे उन्हें शहरी शोपण से बचाना चाहते ये । “शहर वाले 
यह बहुत कम जानते हैं कि भारत की भ्राधी भूखो जनता 
डिस तरह जीवन्तता खो रही है। वे यह भी नहीं जानते कि 
उनके सुख एवं भारम के मूल में विदेशी शोपकों के लिए 
उनके द्वारा की गई दलाली का हाथ है? इस लाभ एव 
दलालो का भार शोषित जनता पर पड़ता है। मानवता के 
विरुद्ध यह महान भ्रपराध है एवं इतिहास में इसकी मिसाल 
नहीं मिलती ।77 


गांधीवादी विचारक मन्‍नारायण के अनुसार “भाखिर 
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विश्वास करने से ही विश्वास बढ़ता है। यद्दि हम गांवों 
विश्वास नहीं करेंगे तो वे भी हमारा विश्वास नहीं करेंगे' 
गाँवीजो की यह इच्छा कदावि नहों थी कि भारतीय से 
राज्य में मांव एक दूसरे से बिल्कुल भलग पड़े रहें अ 
आपस में कोई सम्बन्ध न हो ।”'* वे इस प्रवृत्ति के वि 
ये कि हमारी योजना के केन्द्र-विन्दु शहर हों तथा परिषः 
ढंग के बड़े-बड़े कारखाने तथा मिल, सोती प्रौर ग्रामोदो 
को पृष्ठभूमि में धकेल दें । 


गांधीवादी विचारधारा के भनुरार विफ्रे८्झीकरण म 
सम्येन करते हुए श्री श्रीमन्‍्नारायण ने कहा कि "आधुननि 
संसार की विशेष परिस्थिति को देखते हुए विकेीकरण ए 
वेशानिक भावश्यकता बन गया है । झासन-प्रवस्ध की €पि 
से भी विकेस्दीकरण और सता का बांट देना उचित है” 
समाजवादी सोग इस सिद्धान्त के धाघार को ही स्वीकार कर 
को सैंयार नही होंगे क्योंकि उतके प्नुमार ाष्द्रीयक रण है 
इसे समस्या का ए्रमात्र निदान है। प्रश्न यह उठता है 
उत्पादन के उपकरणों के राष्ट्रीयकरण के बाद वाछावि! 
सत्ता डिगमें केद्धित होती है। घनुभव बयाता है हिशात 
जनता में डेव्दित होने के स्थान पर बुद्ध घक्तिगाली धो 
मे हस्तांतरित हो जाती है तथा सशगा एवं भीतके अनुपम 
बुनः साहार हो सकते हैं। इसके परिशामस्वद्प प्रक्षप 


सग्दस्धी सता का वैस्दीहरण, देड्रारीका प्रगार, ५ 
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आ्रावादी एवं अपनी सूमबू क को काम मे लेने के अवप्तरों का 
- श्रभाव ग्रादि भ्रन्‍्य दोष भी इस व्यवस्था से जुड़ जाते हैं। 
अतः ग्राम को इकाई मानने के साथ इस बात के लिए सतके 
रहना होगा कि दलगत राजनीति ग्रयवा अन्य तत्व शोषरण- 
उत्पीड़न के लिए ग्रामों को केन्द्र न बना लें । 


_विकेन्द्रीकरण का यह सिद्धान्त हमें सर्वोदिय की गांधीवादी 
कल्पना को भोर ले जाता है । महात्मा गांधी अधिकतम 
. लोगों के अधिकतम लाभ” [0576865 8000 ० (6 
87९8(९$६ ए्रण्ग्ा0८) के पक्ष में नही थे अपितु सब लोगों 
के प्रधिकतम लाभ का समर्थन करते थे।वे 'सर्वे भवस्तु 
सुखिनः” की नीति के पोषक थे भ्रतः समाज में दलित एवं 
शोपक वर्गों की स्थितियों में उचित परिवर्तन लाना चाहने 
थे। उनका कथन था कि धन का सूत्रीकरण कुछ लोगों के 
हाथों में नहीं, वल्कि सबके हाथों में होना चाहिए। 
“पग्राथिक समानता का यह झ्रथे नही मान लेना चाहिए कि 
सबके पास सांउ्ारिक सम्पत्ति समान मात्रा में होगी परन्तु 
इसका मतलब यह जरूर है कि हर एक के पास रहने को 
उपयुक्त घर होगा, खाने को काफ़ी ओर संतुलित झाहार 
होगा झौर तन ढकने को पर्याप्त कपड़ा होगा।”* गाधी- 
वादी विचार संहिता मे' अधिक लोगों की भलाई का उप- 
योगितावादी सिद्धान्त स्वीकार्य नहीं था। भलाई हो तो 
सबकी होनी चाहिए | समाज की वितरण-व्यवस्था सामान्य 
एवं समान स्थितियों में सबके लिए समान होनी ही चाहिए। 
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महत्मा गांधी ने जीवन मर इथौी गिद्धान्त का प्रतियाद 
किया तथा इसके लिए जनमत जागृत किया । 


गांधी के विचारों में व्यक्ति की गरिमा एवं उततके 
उत्थान को बात प्राथमिकता लिए हुए है। व्यक्ति-समाज 
की एक इकाई श्रवश्य है पर समाज के ढांचे में उसे विक्राम 
करने का पूर्ण श्रधिकार है । समाज के हितों में व्यक्ति-हित 
को वलिदान करने की वात यहां नहीं उठती | मावप्न॑वादी 
समराजवाद इसके विपरीत है। माक्स के मतानुमार यदि 
समाज की उन्नति होती है तो व्यक्ति की स्वतः ही उन्नति हो 
जाती है क्योंकि उसका भाग्य समाज से जुड़ा रहता है। 
गांधीजी के भनुसार ब्यक्ति के निर्माण से यद्दि प्रारंभ कर दें 
तो समाज का निर्माण साथ ही होता चला जाएगा। मूल 
बात अधिकाञ्न की नही सब लोगो के उदय की है। सर्वोत्य 
की इस कल्पना के मुख्य स्तभ खादी-प्रचार; भूमि वितरण 
ग्रामोद्योग, स्वावलबन झादि हैं तथा गांधीजी इन स्तम्भों 
को हृढ रखना चाहते थे ताकि भारतीय जनता को ग्राधिक 
विपन्नता का सामना नहीं करना पड़े। 


शिक्षा की वर्तमान स्थिति में भारतीय छूत्रों के 
दिमाग विदेशी साचो में ढलते है॥ अभी तो देश का गुवा* 
वर्ग केन्द्रीकरण पद्धति के पक्ष मे नारे लगाता है तथा ग्रामो- 
“थ्योग को सदिग्धता-बश स्वीकार नहीं करता प्रारंभ में 
सदिग्धता उचित हो सकती है पर अंततः उसका स्थान 
विश्वास एव निष्ठा को लेना ही पड़ता है।॥ सर्वोदय की 
योजना में उक्त पाचों बातों का समावेश है तथा इनके उचित 


है व । 


क्रियान्वत पर हो देश के करोड़ों भूखे-नगे निवासियों का 
उदय संभव है । वेशञानिक युग बे: नाम पर उक्त योजना दी 
ठुरुरा देना न्‍्याय-सगत नही है । आज भी भारत मे भूमि के 
ग्राइटन की समस्या है। भूपतियों अथवा जमीदारों का 
उन्मूलन होने के पश्चात भी किसानों से भूमि का आवटने 
टीह प्रकार से नही हो सका है । श्राज भो लाखो लोग भूमि- 
होन हैं तथा मजदूरी पर आश्रित है। उधर भूस्वामी किसी 
न क्रिसी तरह भूमि पर अधिकार किए हुए है। इन सारी 
वाधाप्रों को साहसप्रूर्ण दूर करना होगा ताकि भूमि उसकी 
संपत्ति हो सके जो उससे उत्पादन करता है ! खादो-प्रचार 
एवं सरकारी सुरक्षा के कारण चाहे खादी-मदिर देक्ष में 
बिषुल् पूर्ति कर सकें पर झ्तत. उसके लिए जनमत तैयार 
करने से ही समस्या का निदान हो सकता है। मात्र सरकारी 
सरक्षण से तो आज तक लोगो को स्वेच्छा से खादी अपनाने 
में सहायता नहीं मिल सकती । इसे सरकारी विभाग 
समभा जाता है तथा नोकरश्ाही से ग्रस्त एवं सरकारी मशी- 
नरी से त्रस्त जनता खादी के प्रति भी अनुराग प्रदर्शित नहीं 
करती । र 


स्वावलबने की गांधीवादी प्रक्रिया में खादी प्रचार, 
भूमि-वितरण तथा ग्रामोदोग भ्रादि बातें जाती हैं । भूआव- 
देन की प्रणाली सहकारिता की और एक निर्णायक कदम 
प्रिद्ध होगी। उसके मूल मे>धारणा यह है कवि यदि सभी 
भूमिहीन छेतीहरों में भूवितरण हो तो जमीन के इतने छोट 
टुकड़े हो जाएंगे कि उत्पादन को सायंकता ही नष्ट हो 
सकती है | इसका निवारण सहकारी सेती दवरा हो सकता 


[| 99ह 


है। सहकारिता के जो दोष हम देखते आए हैं उनसे 7 
को बचाना होगा प्रस्यधा समुचित लाभ को संभावना 
प्राय: मप्ट हो जायेंगी । 


गांधी की सर्वोदय योजना विशाल जनममृह के सामू 
हिंक उत्थान की एक विधि है। इस विधि का परीक्षण कि 
बिना इसे ठुकरा देना स्‍्रथवा पिछड़ेपन का फतवा दे देना नया 
योचित नहीं है। इसका यह तात्पयं भी नहीं कि अर 
विधियों का परीक्षण उस समय तक रोक लिया जावे जः 
तक सर्वोदिय से सिद्धि भयवा निराज्षा का प्रादुर्भाव न हूं 
जाएं। इसके साथ ही श्रौद्योगीकरण; अधिक मात्रा मे 
उत्पादन, तकनीकी ज्ञाव के प्रसार प्रादि प्रन्य॒ उपाय भी 
अपने-अपने क्षेत्रों में उपयोगी हो धरकते हैं। एक विशाल 
राष्ट्र की प्रावश्यकताएं मात्र एक विधि से प्रूर्ण नहीं हो 
सकतीं | कुछ उद्देश्यों पर सहमति होनी झावश्यक है; कुर्ख 
लक्ष्यों का निर्धारण करना महत्वपूर्ण है पर इसके बाद न्यू* 
माधिक मात्रा में कई विधियों का समानान्तर प्रयोग किया 
जा सकता है। एक तरफ भूदान एवं सपत्ति-दान के आन्दो- 
लनों तथा तत्सम्बन्धी विधेयकों से एक प्रकार की क्लांति हो 
सकती है तो दूसरी झोर विश्व की गतिशीलता से तक- 
नीकी क्षेत्र में कदम मिलाकर प्रगति की जा सकती है। ये 
घाराए' तो समानान्तर ही चल सकती हैं--वे एक दूसरे की 
विरोधी नहीं; एक हूसरे की पुरक हैं । 


प्रसंगवश यह भो उल्लेख करना उचित होगा कि 
चेरावों कौ राजनीति का प्रास्म कह लोग गांधीजी के सत्या- 


उपयोगी एवं उत्पादक धंधे में लग जाना चाहिए (५) 
हड्तान्नियों की जगह लेने के लिए दूसरे मजदूर कार्फ 
तब हड़ताल का उपाय बेकार साबित होता है। रुप रे 
में प्रत्यायपूर्ण स्यवहार हो, मावाफ़ी मजदूरी मि्तेआ 
और कोई कारण हो तो त्यागपत्र ही उसका एकमात्र उ 
है। (६)ब्रिना वजनदार कारण के हड़ताले' द्वोगी ही 
चाहिए ॥९ 
गांधीजी हडताल की स्थित्ति में पंच-निर्णय के ' 
में थे ताकि कोई न्यायपूर्ण समाघाव निकाला जा सके । 
ऐसी सम्भावना से भी परिचित थे जबकि “मगर मार 
पच के या झदालत के फँसले को ठुकरा देते हैं या गरुमर 
मजदूर अपनी ताकत के बल मालिक से जवरदस्ती मौर' 
रियायतें पाने के लिए फैसले को मजूर करने से इन्कार व 
देते हैं । ऐसी हालत में मामला ग्राम जनता के प्ामने प्रा 
है ।''* गांधीजी के प्रनुसार “जो हड़ताल माली हालत * 
बेहतरी के लिए की जाती है उसमे कभी अतिम ध्येय 
त्तौर पर राजनीतिक मकसद कौ मिलावट नहीं हो” 
चाहिए। ऐसा करने पर अक्सर हंड़तालियों को इसव 
नतीजा भुगतना पड़ता है । सरकार के सामने कुछ दिवके 
जरूर खड़ी हो जाती हैं लेकिन उनकी वजह से हुकूमत व 
काम रुक नहीं सकता । बसल मुसीवत तो गरीबों को भेलन 
पड़ती है। “३ 
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यक्त विचारों के संदर्भ में वर्तमान स्थितियों का झ्राक- 
लन करें ती ज्ञात होगा कि अधिकांश हड़तालें बिना पूर्व 
तैयारी के भावावेश एवं उत्तेजित स्थिति में प्रारंभ कर दो 
जाती हैं तथा अंततः भ्राथिक कठिनाइयों, पारस्परिक अवि- 
दवास एवं राजनीतिक स्वार्थ-सिद्धि के नाम पर टूट भी 
जाती हैं । उत्तेजित मजदूर हिसा का सहारा लेते हैं, सर- 
कारी दमन-चक्र चलता है श्ौर उत्तरदायी लोगों के बचाव 
एवं निर्दोष रक्त के बहने में उसकी परिणति होती है। हड़- 
ताल न करने वाले भी हिंमा के भागीदार बन जाते हैं। 
हमने दो बार केन्द्रीय कर्मचारियों की प्रसफल सापूहिक हड़- 
तालें देखी हैं। इसका कारण हड़तालियों के साथ जनता की 
सहानुभूति का भभाव है। गांधीजी ने प्‌ फैसले के ठुकरा 
दिए जाने की स्थिति में मामला जनता के सामने रखने की 
जो बात कही है वह हमारे भावी चिस्तन को यदि प्रभावित 
कर सके तो हम राष्ट्र की भभूतपूर्व सेवा कर सकेगे। 
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